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आमखु 

 

मानि-मन में सभ्य और विकशसत के साथ ही आददम, परुातन एि ंशिि ुभी उपक्सथत रहता है। हमारे 

अन्दर जो जड़ता और बरुाई है, उसके विरुद्ध हमें सघंर्स जारी रखना चादहए। हमारे समसत ित्र ुहमारे अन्दर ही 
हैं। जो िवृियााँ हमें चररत्रभ्रष्टता के शलए बहकाती हैं, जो आग हमारे अन्दर जलती है, िह सब अज्ञान एि ंत्रदुट के 

उस अन्तःक्षेत्र से ही उठती हैं, क्जसमें हम रहत ेहैं। मानि की मदहमा इस िात में नहीं है कक िह कभी गगरे नहीं, 
बक्ल्क इस बात में है कक हर िार िह गगरने पर उठ खड़ा हो। 
 

आत्मविजय लालसा से िाक्न्त तक पहुाँचने का ही मागस है। पाप करने एि ंदःुख भोगने के जीिन की 
अपेक्षा एक महिर जीिन है। ककसी मनषु्य की साधतुा की मात्रा का परीक्षण इस बात से होता है कक िह ककस 

सीमा तक अपनी रकृतत की दिुसलताओ ंपर रभतु्ि पाने में समथस हुआ है। धमस जीिन से बाहर ले जाने का मागस 
नहीं है, अवपत ुजीिन की ओर ले जाने िाला मागस है। 
 

सभी धमों में जीिन पर बल देने िाले एि ंजीिन का तनर्धे करने िाले मनोिेगों का परसपर-सघंर्स है। 
इन दो मनोिेगों की अन्तःकिया ने िारंिार भारतीय गचन्तन-धारा को नतून रूप ददया है और अविश्रान्त 

आध्याक्त्मक अन्िेर्ण में भारत को अग्रसर ककया है। 
 

-राधाकृष्णन ्
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1. ितसमान धमस-संकट 

 

यह कहना कक मानि जातत आज इततहास के एक महिम सकंट के बीच से गजु़र रही है, एक सामान्य 

सत्य है। हमारी यह सकंटापन्न क्सथतत मानिात्मा के साथ विज्ञान और रौद्योगगकी की आश्चयसजनक गतत का 
समञ्जन न होने के कारण उत्पन्न हुई है। इस तथ्य के होत े हुए भी कक महान ्िजै्ञातनक आविष्कारों में हमें 
रकृतत की दासता से मतुत कर ददया है, हम एक रकार के मनोरोग से, एक रकार के सांसकृततक विघटन से 

पीडड़त ददखाई पड़त ेहैं। विज्ञान ने हमें पीसती हुई गरीिी के पजंे से कुछ अिं तक छुड़ा ददया है, और िारीररक 

िेदना के उत्पीड़नों का िमन कर ददया है। कफर भी हम एक रकार के आन्तररक एकाकीपन से पीडड़त हैं। समसत 

विकास िदेना से आलोडड़त होता है, सम्पणूस सिंमण दःुखाक्न्तका का क्षते्र है। परन्त ुयदद हमें जीवित रहना है तो 
आज क्जस सिंमण को कियाक्न्ित करना है, िह एक ऐसी नतैतक एि ंआध्याक्त्मक िाक्न्त है क्जसकी गोद में 
सम्पणूस विश्ि आ जाता है। 
 

हमने मानि जातत के इततहास में दसूरी िाक्न्तयााँ भी देखी हैं; जब कक हमने आग जलाने की विगध का 
आविष्कार ककया, जब हमने पदहये का अन्िेर्ण ककया, जब हमने िाष्प का रयोग ककया, जब हमने विद्यतु ्का 
आविष्कार ककया। ककन्त ु आणविक ऊजास के विकास के कारण हुई ितसमान िाक्न्त की तलुना में ये सब 

अपेक्षाकृत महत्त्िहीन हो गई हैं। आणविक ऊजास के आविष्कार ने न केिल मानिीय रगतत की महती 
सम्भािनाओ ंको उपक्सथत कर ददया है अवपत ुअव्यिदहत एि ंसम्पणूस विध्िसं के खतरे को भी सामने ला ददया 
है। यह पिसतों को दहला सकती है; सरंुगें खोद सकती है; बन्दरगाहों का तनमासण कर सकती है, खाद्योत्पादन में 
िदृ्गध कर सकती है; ससंार के सम्पन्न एि ंभखूे लोगों के बीच की खाई को पाट सकती है और कुछ ऐसे रमखु 

कारणों को भी दरू कर सकती है क्जनको लेकर अब तक यदु्ध होत ेरहे हैं, या कफर यह विश्ि की मानि जाततयों 
को मतृ्य ुऔर विनाि दे सकती है। आधुतनक विज्ञान ने मनषु्य की बरुाई करने तथा बरुाई रोकने दोनों रकार की 
िक्ततयों को बढा ददया है। मानिता के सामने आज तनयतत की चुनौती उपक्सथत है। हम इस चुनौती का सामना 
कर सकत ेहैं और एक ऐसी अन्तरासष्रीय व्यिसथा का तनमासण कर सकत ेहैं क्जसमें सािसदेशिक सिा द्िारा 
रचाररत काननू के िासन में समसत सम्बद्ध राज्यों को विकास की सितन्त्रता राप्त हो, या कफर यह हो सकता 
है कक जो महती िक्तत हमारे हाथ में है िह िसत्रसक्ज्जत दलों के द्िन्द्ि में हम सबको ही विनष्ट कर दे। 
 

यदु्ध का मलू कारण अगधकृत क्षेत्रों का लोभ नहीं, एक-दसूरे के रतत भय एि ंघणृा है। जब तक ये बने 

रहेंग,े नौसन्तरण की ज़रा-सी भलू से, राडार-रणाली पर एक गलत छाया ददखाई पड़ने के कारण, एक तलान्त 

िमैातनक एक बीमार अफसर या ककसी दसूरी घटना के कारण, यदु्ध तछड़ जा सकता है। राष्रों के एक पररिार के 

रूप में रहकर, िाक्न्त एि ंसितन्त्रता के बीच, एक-दसूरे के साथ सहयोग करने के मानिता के लक्ष्य तथा इस 

ितसमान रणाली के बीच-क्जसने हमें विश्ि यदु्ध ददए हैं, याक्न्त्रक समाज की ओर सािसभौम रगतत दी है और 

ययुतु्स ुभौततकिाद ददया है-एक सघंर्स है। भविष्य अन्तरासष्रीय सम्बन्धों के रतत हमारी िवृियों में तीव्र पररितसन 
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की मााँग कर रहा है। यद्यवप हम समझत ेहैं कक अन्तरासष्रीय झगड़ों के तनबटारे के शलए सतैनक समाधान के 

विचार का त्याग करना आिश्यक है और मानि जातत के कल्याण के तनशमि हमें अपनी राष्रीय तनष्ठाओं पर 

अकुंि रखन ेकी आिश्यकता है, कफर भी हमारे राजनीततक नेता िही परुानी दरुशभसक्न्धयों एि ंधमककयों, 
सौदेबाज़ी और छल-छद्द्म को जारी रखे हुए हैं, मानो धनरु्-बाण, तोप-तलिार के जीणस असत्र-िसत्र अब भी 
विजयी होंगे। 
 

सिा की जो राजनीतत अन्तरिासकीय सम्बन्धों की पारम्पररक रणाली का ध्रुि- शसद्धान्त रही है, अब 

भी चल रही है, यद्यवप उसने नाना रकार के छद्मिेि बना शलए हैं। आणविक यगु में सिा की राजनीतत का 
ताककस क पररणाम जागततक आगधपत्य नहीं, िरन ्जागततक नर-सहंार होगा। यदद समर न भी हो तो सिय ं

आणविक परीक्षण ही मानि-कल्याण के विनािक हैं। हमारे कुकृत्य ही मानि के सम्पणूस भविष्य को नष्ट कर 

देंगे। हमको यह सिीकार करना ही होगा कक हम सतैनक पथ के अक्न्तम बबन्द ुपर आ पहुाँचे हैं। जब काक्ल्िन ने 

सिोतस को जलाया था तब कासटेलो ने कहा था- "ककसी आदमी को जलाना धमस का रक्षण नहीं, बक्ल्क मनषु्य 

की हत्या है।" हम अपने चतदुदसक् के ित्रओुं से अपनी सरुक्षा के शलए िसत्रों का तनमासण कर रहे हैं ककन्त ुित्र ुतो 
हमारे ही अन्दर है। 
 

राष्रिाद अब भी एक बड़ी ताकत है। उच्छेदक आयामों िाल ेविश्ियदु्ध के बाद राष्र-सघं (लीग ऑफ 

नेिसं) का जन्म हुआ। जब तोपें पनुः दहाड़ने लगी ंतो सघं समाप्त हो गया। जब द्वितीय विश्ि यदु्ध के पश्चात ्

विजय हुई तो सयंतुत राष्र के चाटसर (िासन पत्र) पर हसताक्षर हुए। अभी तक िह जीवित सत्य नहीं बन पाया 
है। सयंतुत राष्र की बठैकों में भी राष्रीय रततसपधासएाँ चलती हैं। यद्यवप िह अपने शसद्धान्त-समहू एिं मलू्य-

व्यिसथा द्िारा, समसत मानिता की िक्ततयों एि ं दहतों के अनकूुल, एक सितन्त्र एि ं िाक्न्तमय विश्ि-

लोकसमाज के तनमासण के शलए रयत्निील है, उसके कायस में सघंर्सिील सिा-समहूों द्िारा बाधा पड़ती है। 
सददयों से कोदट-कोदट मानिों का पथ-दिसन इस नारे से होता रहा है- 'हमारा देि, सही हो या गलत।1 जो लोग 

राष्रसघं ससंथान का तनरीक्षण करत ेहैं और राष्रीय भाि-रिणता और िसत्रीकरण को दौड़ पर ध्यान देत ेहैं िे 

गम्भीर रूप से तनराि हो जात ेहैं और अनभुि करत ेहैं कक हमारी सभ्यता गतस के कगार पर खड़ी है। िे कहत ेहैं 
कक इस विचार में कुछ भी असाधारणता नहीं है, कक कला एि ं विज्ञान, सादहत्य एि ंदिसन-सम्िन्धी अपनी 
सम्पणूस आश्चयसजनक उपलक्धधयों के साथ भी, हमारी सभ्यता उसी रकार विलपु्त हो जायगी क्जस रकार कक 

अतीत में और भी ककतनी ही सभ्यताएाँ नष्ट हो गई हैं। एतमाइरोशसस के सयंमिादी (सटोइक) शसद्धान्त में कहा 
गया है कक ससंार अक्नन से नष्ट हो जायगा, सलेट पुछंकर साफ-सथुरी हो जाएगी और एक निीन आरम्भ होगा।' 
अनेक रमखु धमसिासत्री हमें विश्ि के समाक्प्त- सम्बन्धी धमसिासत्रीय वििरणों की याद ददलात ेरहत ेहैं और 

कहत ेहैं कक यह भगिद्-इच्छा के ही अन्तगसत है कक मानि-जातत समाप्त हो जाए। 
 

                                                
1 308 ई० पू० एथेंस में जीनो द्िारा सथावपत एक सम्रदाय के दािसतनक। 
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दभुासनयिि जो लोग िजै्ञातनकमना हैं िे भी मानिीय घटनाओं की अतनिायसता की बात करत ेहैं। हमें 
विश्िास कराया जाता है कक आगथसक एि ंराजनीततक िक्ततयों का दबाि ससंार को ऐसी तबाही की ओर ले जा 
रहा है जैसी कक यनूानी दःुखाक्न्तका में तनमसम तनयतत द्िारा सम्पन्न होती है। इततहास की धारा कारणों एि ं

पररणामों की एक ऐसी श्रृखंला है क्जसमें मानि अननु्मोचनीय रूप से जकड़ा हुआ है। मानि सम्पणूसतः इततहास 

की दया पर तनभसर है। मानि की आिाओं, भयों और अपेक्षाओं का भविष्य पर कोई रभाि नहीं। कहा जाता है कक 

हम अपने से अगधक बलिती िक्ततयों की पकड़ में हैं। हमें बताया गया है कक बड़-ेबड़ ेमामलों में घटनाओं के 

भीतर उनके मन में, उससे कही ं अगधक होता है क्जतना उनके अशभनेताओं के मन में होता है। सामदूहक 

िातोन्माद (दहसटीररया) कोदट-कोदट मानिों के जीिन को विनष्ट कर देता है। रकृततिाद की धारा मानि-

राणणयों को साहस और पहल की ओर ररेरत नहीं करती। 
 

पौराणणक तनयततिाद (गथयौलाक्जकल डडटरशमतनज्म) व्यक्तत से उसकी अपनी महिा, वििरे्ता, छीन 

लेता है। ईश्िर ब्रह्माण्डीय गततविगध को अपनी योजना द्िारा ही उसके गन्तव्य तक पहुाँचाता है। पसुतक के 

अक्न्तम पषृ्ठ पदहल ेसे ही उसके रथम पषृ्ठों में तनदहत हैं। 
 

परन्त ुजहााँ सिसनाि के पगैसबर मौजूद हैं, िहााँ आिा के रितता भी हैं, यद्यवप िे तनरािा के गतस पर ही 
आिा का महल बनात ेहैं। िे कहत ेहैं कक हम अपने अन्तःकरण की खोज करके उसमें से इस अणुयगु में अपनी 
नतैतक क्ज़म्मदेाररयों का पता लगा लें। कवियों, दािसतनकों और पगैम्बरों में मानिीय एकता और सनातन िाक्न्त 

की बाध्यकारी दृक्ष्ट शमलती है। राजनीततक नेताओं ने भी इस ेरमाणणत ककया है। टॉम पेन ने घोवर्त ककया है-

"विश्ि ही मेरा देि है।" 
 

आधतुनक मानि की दवुिधा यह है कक यद्यवप िह जीिन से तनराि है, ककन्त ुमरना नहीं चाहता। 
जीवित रहने की यह मलूिवृि हमें आिा देती है। क्जस ित्र ुसे हमें लड़ना है, िह पूाँजीिाद अथिा साम्यिाद नहीं 
है, िह हमारी अपनी ही बरुाई है, हमारी आध्याक्त्मक अन्धता, सिा के रतत हमारी आसक्तत और रभतु्ि के शलए 

हमारी िासना है। 1945 ई० में एक तनरािािादी नतृत्त्िविज्ञानी ने कहा था कक बन्दर के हाथ में अणुबम जैसा 
असत्र देना सभ्यता के विनाि की गारण्टी करना है। 
 

हम जानत ेहैं कक हमें अन्तरासष्रीय सम्बन्धों की एक नई बानगी के शलए रयत्न करना चादहए, ककन्त ु

जीिन के पारम्पररक मागों के दबाि और खीचंतान के कारण हम यन्त्रशिगथल हो जात ेहैं। यदद भविष्य की रक्षा 
करनी है तो हमें अपने को गढू विश्िासों की इस तनद्रा से धकेलकर तनकालना होगा। राचीन परम्पराओं तथा 
निागत समाज-िशैिष््य में सघर्स है। समसत जीिन ही परुातन और नतून के बीच सनातन द्िन्द्ि है। नायक 

बनी हुई िसतओुं का नहीं, िरन ्बनती हुई िसतओु ंका योद्धा है। क्जस राक्षस को मारना है िह तथातथ्य का 
राक्षस है। ित्र ुसिा के सथान पर है; िही ंजाशलम है जो अपनी िक्तत और सिा का अपने दहत में उपयोग करता 
है। 
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राकृततक आत्महत्या के अनेक मागस हैं ककन्त ुमानि के जीवित बच रहने का एक ही रासता है। यह है 

तनष्ठा का, श्रद्धा का, धमस का मागस जो हमें आने िाली िसतओु ंके शलए िक्ततमती आिा से रेररत करता है। 
मानिीय विर्यों में कोई तनतान्त कारणत्ि नहीं हुआ करता। 
 

सघंर्स है चेतन अशभराय एि ंअचेतन मनोिेग के बीच। मनषु्य भलाई-बरुाई का, ज्ञान एि ंमढूता का 
शमश्रण है। हमें सिय ंअपने से, दबुसलता से, अपनी रकृतत में तनदहत भ्रष्टता से अपनी रक्षा करनी है। यह विश्ि 

पततत मानि का घर है, जहााँ वििेक का राज्य होना चादहए ककन्त ुराज्य है िसततुः अवििेक का। 'क्जस जानिर 

पर मैं सिार था, उसके अततररतत और कोई जानिर मेरे साथ नहीं था।"2 अपने रयत्न से ही हम अपने अन्दर के 

द्िन्द्ि को शमटा सकत ेहैं और अपने जीिन से घणृापणूस सिंेगों को नष्ट कर सकत ेहैं तथा रेम और भाईचारे की 
भािना बढा सकत ेहैं। हमें उन राक्षसों से एकान्त में लड़ना ही होगा जो हमारी रगतत का विरोध करत ेहैं-खुद 

अपने ही बनाए हुए राक्षसों से। एक ऐसी नतैतक ऊजास की निीन उपलक्धध की तीव्र आिश्यकता है जो समाज को 
एक नये ढााँचे में ढालने में सहायक हो। 
 

जो अनिुासन हमें बदलने में सहायता करता है, िही धमस है। तछछला तकस नािाद कह सकता है कक 

विचार को ग्रहण कर हम ससंार को उसकी बरुाइयों से मतुत कर सकत ेहैं, सामान्य जीिन के अन्यायों एि ं

दःुखान्त दृश्यों को दरू कर सकत ेहैं। ककन्त ुमानिीय सम्मान के नाम पर होने िाली नतैतक एि ंआध्याक्त्मक 

िाक्न्त ही, मानि को आगथसक उत्पादन, रौद्योगगकीय सघंटन, जाततगत भेदभाि तथा राष्रीय अहंभाि की 
मतूत सयों के ऊपर रसथावपत कर सकती है। 
 

धमस जीिन के शलए अनािश्यक, असगंत नहीं है। िह एक ऐसी पीढी को पध-दिसन एि ंसहायता दे 

सकता है जो सन्तोर् राप्त करने में अपनी असफलता पर परेिान है और इस समय रकाि के शलए भटक रही 
है। ईश्िर में जीिन्त तनष्ठा ही मानि को नरैाश्य की इस पक्षाघातकाररणी भािना से उबरने और अपेक्षाकृत कम 

अपणूस समाज का तनमासण करने में समथस हो सकती है। 
 

ककन्त ुलोगों के मन पर धमस का रभाि घटता जा रहा है। कुछ समय पिूस 'टाइम' नाम की पबत्रका ने 18 

से 29 िर्स की आय ुके 2000 हज़ार तरुण मानिों के बीच एक सिेक्षण ककया था। इनमें से 19 रततित का कथन 

था कक 'िे बाइबबल में विश्िास रखत ेहैं': 77 रततित ने सिीकार ककया कक उन्होंने उसे कभी नहीं पढा। जो कुछ 

अमेररका के शलए सत्य है, िही, न्यनूागधक मात्रा में, दसूरे राष्रों के लोगों के शलए भी सत्य है। 
 

सािसदेशिक बनत ेजा रहे विज्ञान एि ंरौद्योगगकी के रभाि-तले धमस मसीहाई भौततकिाद में बदलता 
जा रहा है। जो लोग इस बात को नहीं मानत,े िे भी ककसी धमस की आिश्यकता का अनभुि नहीं करत।े विराट 

अज्ञात, जो ईश्िर के रहसय को तछपाए हुए थे, अब ज्ञात होता जा रहा है। ज्यों-ज्यों रकृतत पर से हमारी तनभसरता 

                                                
2 308 ई० पू० एथेंस में जीनो द्िारा सथावपत एक सम्रदाय के दािसतनक। 
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कम होती जाती है, धमसतनष्ठा की आिश्यकता कम होती जाती है। कफर अभ्रान्त धमस एि ंशसद्धान्त मनषु्य के 

मक्सतष्क की बेडड़यााँ बन जात ेहैं और धाशमसक िोध को गतत में बाधक होत ेहैं। 
 

निीन समाज-व्यिसथा विशभन्न सामाक्जक आिश्यकताओं पर जोर देती है। धमो का कहना चाहे जो 
हो, उन्होंने कल्पना ककए जा सकने िाले सब रकार के अपराधों को क्षमा रदान की है, बक्ल्क इन्हें सिय ंभी 
ककया-कराया है। धाशमसक जीिन और नतैतक अन्याय दोनों साथ-साथ नहीं चल सकत।े 
 

धमस की अपिजसक, असदहष्णु रकृतत की पररणतत उत्पीड़न एि ंनाक्सतक-उच्छेदन और धाशमसक यदु्धों 
में होती है। यह विशभन्न धमों के अनयुातययों के बीच विद्िरे्, घणृा तथा अनदुारता को खलुा खेलन ेके शलए छोड़ 

देती है। जो सिस-अलघं्य है उसकी अिधारणा के मागस में िशैभन्न्य होने के कारण एक-दसूरे की हत्या करने की 
आिश्यकता नहीं है। 

 

धाशमसक विश्िास के हास के मखु्य कारण तनम्नशलणखत बातों में खोजे जा सकत ेहैं-विज्ञान द्िारा बढाई 

हुई सिंयिवृि, सामाक्जक समसयाओं को लेकर धाशमसक िवृि की होने िाली तनदंा, तथा धमस की अपिजसक, 

असदहष्ण ुरकृतत, जो आने िाल ेविश्ि-ऐतय की विरोगधनी है। या तो धमस अपने को दृढतर नींि पर खड़ा करे या 
कफर आज की गम्भीरतम एि ंमहिम मानिीय आिश्यकता के सामने अपनी अपयासप्तता सिीकार करे। हम 

भीतत एि ंआिकंा की मनोरचनाओं अथिा नरैाश्य एि ंअनक्सतत्ि की दािसतनक विचारधाराओं से सतंषु्ट नहीं हो 
सकत।े धमों को अपने अवििेक, रततकियािादी सामाक्जक रकृतत तथा रान्तीयता से मतुत होने की 
आिश्यकता है। 
 

बहुत-से लोगों के शलए ऐसे विश्िास को ग्रहण कर लेना सम्भि नहीं होता जो तकस सम्मत न हो। सितन्त्र 

अनसुन्धान की िवृि के बीच ही िजै्ञातनक विचार रगतत करत े हैं। और सितन्त्र अनसुन्धान की यह िवृि 

आगधदैविक मतिादी धमों की नींि को दहला देती है। इसने कोदट-कोदट ऐसे राणणयों के शलए धमस को 
अराकृततक-असिाभाविक बना ददया है क्जनके परुखों के शलए िह एक समय सिाभाविक था। तनक्ष्िय धमस- 
तनष्ठा का सथान अब आलोचनापरक पछूताछ ने ले शलया है। 
 

विज्ञान के रभाि से रत्यक्षिाद का एक शसद्धान्त चल तनकला है जो दिसन और धमस को तनरथसक 

कहकर हटा देता है। ताककस क रत्यक्षिाद का मत है कक एक रमेय या रसथापना केिल तभी साथसक है जब िह 

रमाणणत की जा सके। यह रश्न कक तया ईश्िर की क्सथतत है, पयसिेक्षण द्िारा रमाणणत नहीं ककया जा सकता। 
रमाणीकरण का शसद्धान्त ही सियशंसद्गध से बहुत दरू है। तनससन्देह िह आत्मविरोधी है तयोंकक कोई ऐसा 
साधन नहीं है क्जसस ेउस ेसिय ंभी पयसिेक्षण द्िारा रभावित ककया जा सके। 
 

जब मनषु्यों को विमिस द्िारा, गहन गचन्तन द्िारा अपने अक्सतत्ि की चेतना का बोध होता है तब हमें 
दिसन की उपलक्धध होती है। हममें से रत्येक के पास एक सत ्या असत ्दिसन होता है। जहााँ भी मलू्य के सतर 



भारतीय ससं्‍कृतत कुछ विचार 10 

अथिा समीक्षा के मानदण्ड का रयोग हो, समणझए कक िहीं दिसन है। िे लोग भी जो दिसन को फालत ूया तनरथसक 

समझत ेहैं, िसैा दािसतनक रंग के फलसिरूप ही करत ेहैं। 
 

जब लोग ससंार की दािसतनक व्याख्या करने का रयत्न करत ेहैं तो िे भौततकिाद की ओर आकवर्सत 

होत ेहैं। बरॅण्ड रसेल ने हमें बताया है कक रारक्म्भक ददनों में सिगीय रोफेसर जी० ई० मरू ने एक तनबन्ध शलखा 
था क्जसकी िरुुआत इस रकार हुई थी : 'आरम्भ में पदाथस ही था, पदाथस से ितैान का जन्म हुआ और ितैान ने 

ईश्िर को जन्म ददया।' ब्रह्माण्ड के इततहास की रूपरेखा बताने के बाद तनबन्ध इस रूप में समाप्त हुआ था 'और 

ईश्िर मर गया; उसके बाद ितैान मरा और पदाथस कफर िरे् रह गया।' 'आितस ही राजा है, क्जसने क्ज़यस (ग्रीक 

परुाण का इन्द्र) को तनकाल बाहर ककया।' 
 

ब्रह्माण्ड की रकिया के िजै्ञातनक अध्ययन से हमारे आगे जगत ्के हृदय का एक रहसय उद्घादटत होता 
है। रायल सोसाइटी के आरक्म्भक ददनों में उससे सम्बद्ध लोगों का विश्िास था कक 'गगन-मण्डल ईश्िर की 
मदहमा की घोर्णा करता है।' जान िील ने उस 'तनयमानकूुल एि ंधाशमसक आनन्द' के विर्य में शलखा, 'जो हमारे 

इस दृश्यमान जगत ्के आश्चयसजनक एि ंअद्भतु ढााँचे का दिसन कर राप्त होता है।' आइज़क न्यटून के शलए 

अन्तररक्ष एक ईश्िरीय चमत्कार था। 
 

महान ् स्रष्टा की इस 'चमत्कारपणूस रचना' ने ओल्डनेबगस को विसमय-विमढू कर ददया था। महान ्

रकृततिादी जॉन रे ने अपनी पसुतक का नाम रखा-'सकृ्ष्ट-कायस में व्यतत ईश्िर की रज्ञा ।' 
 

धमसतनष्ठा तकस -बदु्गध से सम्बद्ध होनी चादहए। तकस बदु्गध और धमस में कोई सघंर्स नहीं हो सकता। 
मढूाग्रह के रततकूल धमसतनष्ठा (फेथ) बदु्गध-विरुद्ध नहीं हो सकती, और न तो तकस -बदु्गध ही धमसतनष्ठा से 

सिसथा रदहत हो सकती है। विज्ञान, दिसन और धमस सत्य को रकाशित करने का यत्न करत ेहैं जो अक्न्तम रूप में 
एक एि ंसिसग्राही है। हम एक ही भशूम को आच्छाददत करने िाले विशभन्न सत्यों को नहीं पा सकत।े धमस जीिन 

के रतत मानि की सम्पणूस चतेनिवृि का द्योतक है तयोंकक िह बौद्गधक चैतन्य तथा ज्ञान से ही राप्त एि ं

रकाशित होता है। धमसतनष्ठा की आधार-सामग्री का उस सिाभाविक ज्ञान से सामञ्जसय होना ही चादहए जो 
मनषु्य अपने एि ंससंार के विर्य में रखता है। धाशमसक दृक्ष्ट का ससंार एि ंमनषु्य के उस गचत्र से सामञ्जसय 

होना ही चादहए जो आज आधुतनक विज्ञान हमारे सामने रसततु करता है। उपतनर्द् का िचन है-'अहं िकृ्षसय 

रेररिा' - मैं ही िकृ्ष को गतत देने िाला हूाँ। 
 

क्जतनी भी महती िजै्ञातनक उपलक्धधयााँ हैं िे सब मानि की जीिन्त रेरणा- आत्मा-के कायस हैं। 
ब्रह्माण्ड-रहसय भी मानि का अन्तजीि ही है। मतुत मानि-व्यक्तत का उसके शलए एक सामाक्जक पक्ष भी है 

ककन्त ुजब तक िह मानि राणी बना रहता है तब तक उसके हृदय में एक ऐसी तनदोर्ता बनी रहती है क्जसकी 
कोई व्याख्या नहीं की जा सकती। हमारे अन्दर जो आत्मपरक (सधजेक्तटि) है िही हमें व्यक्ततगत सिाततं्र्य एि ं

उिरदातयत्ि के योनय बनाता है। हमें अपने को मतुत करने के शलए अपनी इस अक्न्तम िक्तत को कफर से 
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दृढतापिूसक ग्रहण करना चादहए। हम सब सम्पणूसतः आिश्यकता के गलुाम नहीं हैं। कांट का अनमुिातीत मकु्तत 

का शसद्धान्त एक ऐसी पणूसतः सिततं्र आत्मा को सिीकार करता है जो ज्ञेय मन द्िारा रक्षेवपत दैिात ्सम्बद्ध 

रत्यक्ष के बाहर ककसी क्षते्र में क्सथत है। यदद हम इस ेअनभुि करत ेहैं कक हम केिल पदाथस नहीं हैं, जीिात्मा भी 
हैं तो रत्येक ददन हमें एक नया अिसर देता है-एक नया जीिन, यहााँ तक कक एक नई व्यिसथा या नया समाज 

भी लाता ददखाई पड़ता है। 
 

ईश्िर केिल ससंारातीत ही नहीं है िरन ्उसमें व्याप्त भी है। कबीर ने अपने एक भजन में ईश्िर को यह 

कहत ेहुए बताया है : 

 

ओ मेरे सेिक, तू मुझ ेकहााँ खोजता कफरता है ?  

मैं तो तरेे पास हूाँ।  
मैं न तो मक्न्दर में हूाँ, न मक्सजद में,  
न तो मैं पूजा और नमाज़ में हूाँ  
यदद तू सच्चा खोजी है,  

तो मुझे तुरन्त देख सकता है। 
 

कबीर यह भी कह सकत ेहैं कक 'ईश्िर सम्पणूस श्िास के श्िास हैं।' 
 

हमें मढूाग्रही विश्िासों एि ंकुरीततयों से लड़ने के शलए अपनी तकस ना का उपयोग करना ही चादहए। हम 

केिल एक ऐसे न्यायी ईश्िर में विश्िास रख सकत ेहैं जो सतं और पापी दोनों के रतत िसै ेही तनष्पक्ष है, जैस ेसयूस 
ठण्ड से कााँपत ेहुए और गमी से पसीना बहात ेहुए, दोनों रकार के लोगों पर समान भाि से रकाशित रहता है। 
ईश्िर उपेक्षा से िुद्ध नहीं होता, अथिा राथसना से रसन्न नहीं होता। उसके रि के चि दया, अथिा िोध से 

बागधत हुए बबना चलत ेहैं। ईश्िर का उपहास नहीं ककया जा सकता। िह कमासध्यक्ष है-कमस का सिामी तथा 
तनरीक्षण-कतास। यदद हम अपने पापों के शलए अनतुाप करत ेहैं और अपने आचरण में तदनकूुल पररितसन करत े

हैं तो ईश्िर उसका ध्यान रखता है और सधुरने में हमारी सहायता करता है। - 
 

सिगस-नरक कोई भौगोशलक क्षेत्र नहीं हैं। जो आत्मा अपने दषु्कमों के शलए अनतुाप से दनध है, िही 
नरक में है; जो आत्मा अच्छे ढंग से जीिन बबताने के कारण सन्तषु्ट है, िह सिगस में है। पणु्य-जीिन का 
परुसकार साध ुजीिन सिय ंही है। सद्गणु सिय ंही अपना परुसकार है। 
 

यदद िासतविकता की व्याख्या के रूप में ईश्िर की बौद्गधक पररकल्पना को आनभुविक सत्य में 
पररणत करना है तो हमारी बौद्गधक चेतना को आध्याक्त्मक अनभुतूत में विकशसत करना पड़गेा। धमस अक्न्तम 

सत्य से, क्जस ेईश्िर कहा जाता है, शमलन का एक मागस है। इस अक्न्तम सत्य में विश्िास अनगुमन-तकस  की 
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रकिया की समाक्प्त मात्र नहीं है िरन ्अनभुिागश्रत तनष्ठा का एक कायस है। धमस जड़ जीिन से आलोककत चैतन्य 

का उद्भि चाहता है, इस आलोककत चैतन्य को विशभन्न धमस विशभन्न नामों से पकुारत ेहैं। 
 

जो लोग श्रद्धालओु ंमें सक्म्मशलत नहीं हुए थे, उनस ेबात करत ेहुए सतं पाल, इन िधदों के साथ ठीक 

ही कहता है कक 'यदद िे सयंोगििात ्उसकी भािना रखत ेहों तो िे रभ ुको पाने की चेष्टा करें, और उस ेराप्त कर 

लें, यद्यवप िह हममें से रत्येक से दरू नहीं है।' सतं पाल कहत ेहैं; 
 

'तू जीणस मानि को, जो छलनापूणस िासना से भ्रष्ट हो गया है, हटा दे।  
और अपने मन की चेतना में नूतन हो जा। 
और निीन मानि को उन िसत्रों से ढक,  

जो ईश्िरानुकूल साधुता और सच्ची पवित्रता में तनशमसत हुआ है। 
इस निीनीकरण का पररणाम है नूतन मानि का जन्म।  
यह निजन्म अपने को बाह्य करुणा में रकाशित करता है। 
सम्पूणस कटुता एि ंआिोि, रोर् एि ंकोलाहल  

तथा समसत विद्िेर् सदहत कुिचन को दरू कर दे। 
और तू एक-दसूरे के शलए ढयालु, मृदहुृदय हो जा,  
एक-दसूरे के शलए क्षमािील बन,  

जैस ेईश्िर ने ईसामसीह के शलए तुझे क्षमा कर ददया है।" 

 

मानि-मन में सभ्य और विकशसत के साथ ही आददम, परुातन एि ंशिि ुभी उपक्सथत रहता है। हमारे 

अन्दर जो जड़ता और बरुाई है, उसके विरुद्ध सघंर्स हमें जारी रखना चादहए। हमारे समसत ित्र ुहमारे अन्दर ही 
हैं। जो िवृियााँ हमें चररत्रभ्रष्टता के शलए बहकाती हैं, जो आग हमारे अन्दर जलती है, िह सब अज्ञान एि ंत्रदुट के 

उस अन्तःक्षेत्र से ही उठती है, क्जसमें हम रहत ेहैं। मानि की मदहमा इस बात में नहीं है कक िह कभी गगरे नहीं, 
बक्ल्क इस बात में है कक हर बार िह गगरने पर उठ खड़ा हो। रोफेसर ए० एन० व्हाइडहेड ने कहा है: 'धमस विश्िास 

की िह िक्तत है जो आन्तररक भागों को सिच्छ करता है। इसी कारण सच्चाई, िेधक सच्चाई ही राथशमक 

धाशमसक सद्गणु है। धमस मनषु्य के अन्तजीिन की कला एि ंउपपवि है।"3 आत्मविजय लालसा से िाक्न्त तक 

पहुाँचने का ही मागस है। पाप करने एि ंदःुख भोगने के जीिन की अपके्षा एक महिर जीिन है। ककसी मनषु्य की 
साधुता की मात्रा का परीक्षण इस बात से होता है कक िह ककस सीमा तक अपनी रकृतत की दबुसलताओ ंपर रभतु्ि 

पाने में समथस हुआ है। धमस जीिन से बाहर ले जाने का मागस नहीं है, अवपत ुजीिन की ओर ले जाने िाला मागस है। 
आत्मा और जीिन के क्षते्र एक-दसूरे के अन्दर रिेि करत ेहैं। यह सामान्य धारणा कक दहन्द ूधमस सामाक्जक 

मलू्यों का तनर्धे करता है और ससंार को असिीकार करने िाले • आध्याक्त्मक अन्िेर्ण के शलए भौततक एि ं

सांसकृततक आिश्यकताओं की बशल दे देता है, सही नहीं है। यह सत्य है कक जब हमें सत्य का दिसन होता है, तब 

                                                
3 'ऐन एन्थालोजी' (1953), प०ृ 472। 
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हम अनभुि करत ेहैं कक हम इस नाम-रूपात्मक, बाह्य, दृश्य, परदेिी जगत ्में अजनिी हैं। तब हमें यहााँ घरेल ू

िाक्न्त नहीं शमलती। जगत ्के चल-चलाि या नरैन्तर रिाह के पीछे जो सामञ्जसय है, उससे रभावित होकर 

हम यहााँ कायस करत ेहैं। यह भी कहा जाता है कक परमात्मा की एक मात्र िासतविकता तथा उसका अनभुि करने 

की परमािश्यकता के सामने मानिीय सघंर्स में तनदहत समसत बौद्गधक एि ंनतैतक यल अन्ततोगत्िा असत ्

और तत्िरदहत हैं। ककन्त ु भारतीय विचारकों ने हमें शसखाया है कक रततिद्ध या सीशमत यत्ल के बबना 
इक्न्द्रयातीत शसद्गध या अनभुतूत राप्त भी नहीं हो सकती। यह कहना पणूसतः सही नहीं है कक िकंर के मत में 
सामाक्जक आचार के साथ ब्रह्म के यौगगक ज्ञान की रततकूलता है। यदद िकंर कहत ेहैं कक केिल ब्रह्म ही सत्य 

है तथा ब्रह्म के बाहर कुछ भी नहीं है तो इसका तात्पयस यही है कक रतीयमान जगत ्िहीं तक असत ्है जहााँ तक 

हम उस े ब्रह्म की एक अशभव्यक्तत के रूप में ग्रहण करने में असमथस होत े हैं। उन आाँखों में, जो 'एकमेिा 
द्वितीयम'् की ओर खुली हुई हैं, तनत्य पररितसनिील िसत ुजगत ्भी है क्जसमें रचनात्मक रूप से कमस करना 
सम्भि है, और ऐसा करत े हुए भी द्ितै के सजृनात्मक ऐतय में एक का साक्षात ्या अनभुि हो सकता है। 
आत्मज्ञान इस रूप में है कक ज्ञानी आत्मा कायस भी कर सके। 
 

सभी धमों में जीिन पर बल देने िाले एि ंजीिन का तनर्धे करनेिाले मनोिेगों का परसपर-सघंर्स है। 
इन दो मनोिेगों की अन्तःकिया ने बारम्बार भारतीय गचन्तन-धारा को नतून रूप ददया है और अपने अविश्रान्त 

आध्याक्त्मक अन्िेर्ण ने भारत को अग्रसर ककया है। 
 

यद्यवप कुछ दहन्द ू परम एतय पर इस सीमा तक ज़ोर देत े हैं कक िवैिध्य को, अनेकता को माया 
मानकर असिीकार कर देत ेहैं तथा सम्पणूस कमस, सम्पणूस कामना तथा जो कुछ भी पागथसि है, उन सबका त्याग 

एि ं तनर्धे करत ेहैं, परन्त ुअगधकांि दहन्द ूसकृ्ष्ट की अनेकता में एकता को ही सत्य मानत ेहैं-िह सत्य, जो 
राणणयों से भक्तत एि ंरेम की मााँग करता है। सभी धमस रेम एि ंकरुणा के आचरण की मााँग करत ेहैं। अथिसिदे 

का िचन है : 'समान-हृदयता, समान-मानशसकता, अरततकूलता का मैं तमु लोगों के शलए सजृन करता हूाँ, तमु 

एक-दसूरे से उसी रकार रीतत रकट करो जैस ेगौ अपने निजात ित्स के शलए करती है।"4 'जैस ेएक मााँ अपने 

एकमात्र पतु्र का, अपना जीिन खतरे में डालकर भी रक्षण करती है, उसी रकार मनषु्य को समसत चेतन राणणयों 
के शलए असीशमत रूप में करुणा से अपने हृदय को विकशसत करना चादहए।' आत्मत्याग ही सच्चा त्याग है 

(जैसा कक द्यतुरेा-ईसाया के भक्तत-सगंीत में व्यतत हुआ है)। केिल यही ईश्िर को सिीकायस है और यही इतना 
िक्ततमान है कक दसूरे में भी िही भाि पदैा करता है। दहलेल कहता है : 'जो तरेे शलए घणृाजनक है उस ेअपने 

सागथयों के शलए मत कर।' 
 

मेरा खयाल है कक तालमद (यहूदी सदंहता) में कहीं इस बात को लेकर वििाद है कक जगत ्की सकृ्ष्ट होनी 
चादहए थी या नहीं। अन्त में तनणसय यह हुआ कक यदद जगत ्अक्सतत्ि में न आया होता, तो लोगों के शलए िह 

                                                
4 आत्मा ज्ञातव्य इत्येतन्मोक्षाथ ंन च चोददतम ्। 
कमसरिवृिहेतुत्ि ंआत्मज्ञानसय लक्ष्यत े। - िासत्रदीवपका । 
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ज़्यादा अच्छा होता; ककन्त ुजब िह अक्सतत्ि में आ ही गया है तो मनषु्य को सत्कायस में अपना समय लगाना 
चादहए। सतं पाल कहत ेहैं: 'मैं ईश्िर की समसत दया के नाम पर तमुसे अपील करता हूाँ कक अपने िरीरों को इस 

रकार िदु्ध एि ंपररष्कृत करके कक िह ईश्िर को सिीकायस हो, बशल के रूप में समवपसत कर दो बस, यही है 

तमु्हारा सम्रदाय, यही है तमु्हारा आध्याक्त्मक जीिन।"5 एपोक्सटल (देिदतू) कहत ेहैं: 'बुराई से पराक्जत न हो 
बक्ल्क भलाई से बरुाई को पराक्जत कर।' 
 

यद्यवप सभी धाशमसक शिक्षकों ने हमसे यही कहा है कक करुणा हमें जीने का अथस रदान करती है, कमस में 
पथ-रदिसन करती है, साहस के रदिसन का कारण-रूप बनती है तथा मानिीय दःुख दरू करने में हमारी सहायता 
करती है, कफर भी उस महान ्करुणासागर रभ-ुईश्िर-के नाम पर ससंार में जघन्य अपराध ककए गए हैं। रेमेश्िर 

में विश्िास रखना ही पयासप्त नहीं है; हमें तनक्श्चत रूप से रेम करना ही चादहए। जो िर्ास नीचे के मदैानों को 
उपजाऊ बनाती है, िह िायमुण्डल के उच्च सतरों पर ही तनशमसत होती है। सन्तगण ऐसे आचायस हैं जो अशभरंक्जत 

दपसण की ऐसी आकृततयााँ नही ंहैं जो अपनी पवित्रता में सदुरू और आसमानी हों। उनमें कुछ ऐसी चीज़ है क्जस े

हम जगत ्में सिसत्र रसाररत करना चाहेंगे। उनमें अिश्य कुछ ऐसा है परन्त ुिह तया है, यह हम नहीं कह सकत।े 
यह उनके रतत और अक्सथ में है; यह उनकी िाणी के श्िास में है; उनके व्यक्ततत्ि के रकाि एि ंछाया में है-एक 

ऐसा रहसय, क्जसे क्जया जा सकता है परन्त ुिधदों में रकट नहीं ककया जा सकता। 
 

राजनीततक िा आगथसक कायससाधकता के विितसनिील बालकुा-कणों पर नहीं, नतैतक यम-तनयम की 
दृढ च्टान पर ही ऐसे सभ्य समाज का तनमासण ककया जा सकता है क्जसमें व्यक्ततगत सिातन्त्र्य, सामाक्जक 

न्याय और राजनीततक समानता हो। िाक्न्त के शलए सत्य, सितन्त्रता और साधुता आिश्यक हैं। इंजील-लेखक 

(इिेंजेशलसट) हमें बताता है कक कैस ेितैान उन्हें अत्यगधक ऊाँ चे पिसत पर ले जाता है और जगत ् के समसत 

राज्यों को तथा उनके ऐश्ियस को ददखलाता है। कफर कहता है: "यदद त ूनीच ेझुककर मेरी पजूा करे तो मैं तझु ेये 

सब िसतएुाँ दूाँगा।" तब जीसस ने उससे कहा : "ितैान, त ूयहााँ से चला जा, तयोंकक ऐसा शलखा है-'त ूअपने रभ,ु 

अपने ईश्िर की पजूा करेगा और केिल उसी रभ ुकी सेिा करेगा।''6 
 

नये समाज में हमें एक नतून सािसदेशिक धमस की आिश्यकता है। इससे हमारा तात्पयस एक ही सााँचे में 
ढले धमस से नहीं है िरन ्जागरूकता एि ंरेम के, रज्ञा एि ंकरुणा के, सत्य एि ंसनेह के धमस से है। धमों से, उनकी 
रादेशिकता दरू हो जानी चादहए और उन्हें ऐसा रूप ददया जाना चादहए कक उनस ेउनकी सािसदेशिकता रकट हो। 
इसका अथस आध्याक्त्मक अतनश्चय या सदंदनधता नहीं है। 
 

सदहष्णुता में रत्येक मनषु्य की गररमा से सम्बद्ध एक राथशमक अगधकार तनदहत है। विश्िास का 
अगधकार, मतुत, श्रृखंला-रदहत जीिन जीने की भााँतत ही, भ्रात-ृरेम की धारणा में मलूभतू रूप से तनदहत है। हम 

लोगों ने अपने देि में विशभन्न धमों का िाक्न्तपणूस सह-अक्सतत्ि देखा है। यह केिल तनक्ष्िय सहअक्सतत्ि नही ं
                                                
5 रोमांस, 12-21 

6 मैथ््‍यू: 4, 8-10 ल््‍यूक : 4,5-81 



भारतीय ससं्‍कृतत कुछ विचार 15 

है िरन ्एक सकिय साहचयस है; विशभन्न धमों में जो कुछ सिोिम है, उसका एक घतनष्ठ अन्तःसम्बन्ध है। सह-

अक्सतत्ि रथम पग है; लक्ष्य है भ्रातभृाि-भाईचारा। हमने इन आदिों का सच्चाई के साथ पालन नहीं ककया है 

और रायः आपदा झेली है। कफर भी आदिस आाँखों के सामने रहा है तथा राम मोहन राय, रामकृष्ण परमहंस, 

रिीन्द्र नाथ ठाकुर एि ंगांधीजी जैस ेमहान ्नेताओं द्िारा उसकी पकु्ष्ट होती रही है। 
 

सदहष्णुता का दृक्ष्टकोण इस विश्िास पर आगश्रत है कक ताककस क शे्रणणयों के समसत इक्न्द्रयातीत रयोग, 

इक्न्द्रयातीत को ससीम में खीचं लाने के समसत रयल, गलत हैं। रकृतत एि ंइततहास ईश्िर की उपक्सथतत की 
घोर्णा करत ेहैं ककन्त ुउसके समसत सिभाि को रकट नही ंकरत।े एक-दसूरे को ठीक तरह से न समझ सकने के 

कारण धमस परसपर कटत ेगए हैं, दरू होत ेगए हैं। हम लोग धमस की कततपय परम्पराओं के बीच पदैा या शिक्षक्षत 

होत ेहैं परन्त ुपरम्परा के रतत तनष्ठािान होने का यह अथस नहीं है कक हम उसके अन्दर बन्दी बनकर रह जाएाँ। 
हम अपनी आय,ु पररक्सथतत एि ंससंकार द्िारा तनणीत परमात्मा के विशभन्न रतीकात्मक रतततनगधत्ि ग्रहण 

करत े हैं। रत्येक रतीकात्मक विन्यास के मलू में िही है जो रूप के परे है। हमें रूप अथिा आकृतत की 
आिश्यकता तो है ककन्त ुउस ेआध्याक्त्मक सिा समझने का भ्रम नहीं होना चादहए। आध्याक्त्मक सिा एक है, 

जब कक रूप अनेक हैं। जहााँ तक रूप का सम्बन्ध है, रत्येक धमस तनराला है। हम यह मान सकत ेहैं कक हमारा 
विशिष्ट रूप-तनमासण सत्य का उगचत रूपांकन है ककन्त ुइसके साथ ही हमें दसूरे रूपों के औगचत्य से इन्कार नही ं
करना चादहए। हमें मतुत मानस एि ंआत्मा के रतत उन तनष्ठाओं का विकास करना चादहए जो जातत, िगस, 
रजातत अथिा राष्र की सकुंगचत तनष्ठाओं को पार कर जाएाँ। इन मलू्यों की कीमत पर हम जो भी रगतत करत े

हैं, िह नतैतक रूप से गलत है। 
 

सब धमों के ऋवर्गण कहत े हैं कक जगत ्की विविध जाततयााँ एक सिसतनष्ठ तात्पयस एि ंसिसतनष्ठ 

तनयतत िाले समाज का तनमासण करती हैं। कहा जाता है कक समसत जगत ्ही एक महात्मा का वपतदेृि है-घर है। 
आत्मा की सािसभौशमकता का यह समाचरण हमसे मााँग करता है कक हम अपने ित्रओुं को बरुाई भरे ितैान के 

रूप में नहीं, िरन ्उद्विननताओं से मागसभ्रष्ट तथा पररितसन एि ंसधुार में समथस मानि के रूप में ग्रहण करें। 
इततहास बताता है कक शमत्र ित्र ुहो जात ेहैं तथा ित्र ुशमत्र बन जात ेहैं। तीन िताक्धदयों तक हमने कैथोशलक एि ं

रोटेसटेण्ट ईसाई सम्रदायों को परसपर भयानक यदु्धों में शलप्त देखा है, कफर भी वििप सटीफेन नील अपने 

ग्रन्य 'ऐंनलीकतनज़्म" में कहत ेहैं- "हमारे सिोिम धमसिाक्सत्रयों ने शसद्ध कर ददया है कक कैस ेरोटेसटेंटिाद तथा 
कैथोशलकिाद ईश्िरीय सत्य के दो आिश्यक अगं हैं।"7 

 

अन्तरासष्रीय झगड़ों के समाधान में हमें दहसंा पर मेल-शमलाप को, रततदहसंा पर क्षमा को, सीधी 
कारसिाई पर समझौत ेको रधानता देनी चादहए। यदद यह रुख, जो एक सिसव्यापी ईश्िर में विश्िास के अनकूुल 

एकमात्र रुख है, हमारे मनों और हमारे हृदयों पर छा जाता है तो हम अपने सकंट से छूट सकत ेहैं और सािसभौम 

समाज की मानिीय आिा के तनकट पहुाँच सकत ेहैं। विशभन्न धमस-मतों के सदसयों के रूप में अपनी तनष्ठाओ ं

                                                
7 पेंगुइन द्िारा रकाशित (1958)। 
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को रखत े हुए भी लोग धमस-भ्राततृ्ि के शलए कायस कर सकत े हैं; विशभन्न राष्रीय समाजों के सदसय अपने 

ितसमान सघंर्स के नीचे या उस ेअततिम करके भी भाईचारे का अन्िेर्ण कर और पा सकत ेहैं। ईश्िर में श्रद्धा 
हम सबको िाक्न्त के शलए सहयोग या सामञ्जसयकारी भािना से काम करने को उत्सादहत तया रेररत करे। 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

2. धमस का भारतीय दृक्ष्टकोण 

 

यह विश्िास करने का कोई कारण नहीं है कक पिूस एि ंपक्श्चम के बीच मौशलक अन्तर है। मानि-राणी 
सिसत्र मानि है और एक ही गहनतम मलू्य को सिीकार करता है। जो अन्तर हैं, िे अिश्य महत्त्िपणूस हैं परन्त ुिे 

बाह्य, असथायी सामाक्जक अिसथाओं को लकेर हैं और उनके साथ ही पररितत सत होत ेरहत ेहैं। 
 

पिूस और पक्श्चम भी सापेक्षक्षक िधद हैं। िे भौगोशलक अशभव्यक्ततयााँ हैं, कोई सांसकृततक िगस नहीं। 
चीन, जापान तथा भारत जसै ेदेिों के बीच अन्तर उतने ही महत्त्िपणूस हैं जैस ेयरूोपीय अथिा अमरीकी देिों के 

बीच हैं। विशभन्न रदेिों में आपेक्षक्षक पाथसतय के कारण विशिष्ट सांसकृततक रततमानों का विकास हुआ-इन 

रततमानों के साथ अलग-अलग विश्िास एि ंआचार-अभ्यास सयंतुत हो गए। ऐसे यगु आए हैं, जब चीन एि ं

भारत सांसकृततक मामलों में शसरमौर थ;े दसूरों की बारी तब आई जब पाश्चात्य राष्रों का आगधपत्य हुआ। 
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वपछली चार िताक्धदयों से िजै्ञातनक रगतत की सहायता पाकर पक्श्चमी राष्रों ने राच्य भभूाग पर अपना 
आगधपत्य सथावपत कर रखा है। 
 

विश्ि अि अन्तःसचंरण के एक दज ेपर पहुाँच गया है। सभी समाज तजे़ी के साथ उद्योग-रधान होत े

जा रहे हैं और मलू्यों के नये पुजं बनत ेजा रहे हैं। हमें एक नई सभ्यता के व्यथापणूस जन्मकायस में सक्म्मशलत 

होने को कहा गया है। यदद हमें िाक्न्त से एक साथ रहना है तो हमें अन्तरासष्रीय सहयोग एि ंसमझदारी का 
विकास करना ही चादहए। 
 

उन व्यािहाररक कायों का तनश्चय करना राजनीततक नेताओं का काम है क्जनके द्िारा हमें इस समय 

उपलधध िक्तत (विद्यतु)् एि ंसचंरण के स्रोतों का ससंार के लोगों के बीच घतनष्ठ सहयोग एि ंमतै्री के शलए 

उपयोग करना है। सांसकृततक सतर पर अिबोधन हुए बबना कोई भी राजनीततक अिबोध सथायी नहीं बनाया जा 
सकता। 
 

अपने आभ्यन्तर महत्त्ि के अततररतत भी ऐसी अिबोधना (समझ, अडंरसटैंडडगं) मानिीय अनभुि को 
समदृ्ध बनाती है। इततहास के दिसनिाक्सत्रयों द्िारा ऐसे सरल साधारणीकरण ककए जात े हैं जो अत्यगधक 

गमुराह करने िाले होत ेहैं। हेगेल अपनी पसुतक 'इततहास-दिसन पर ितततृाएाँ' ('लेतचसस ऑन कफलासफी ऑफ 

दहसरी') में कहता है कक "फारस रकाि का देि है; ग्रीस (यनूान) िोभा का देि है; भारत सिप्न का देि है; रोम 

साम्राज्य का देि है।" 
 

यदद हम वपछल ेपााँच हज़ार िर्ों के इततहास पर दृक्ष्टपात करत ेहैं तो चरम पररक्सथततयों, शिखरों और 
खाइयों के िरै्म्य या विपरीतता को देखकर आश्चयस होता है। देि उठता है, लड़खड़ाता है, गगरता, अपने-आपमें 
ही शसकुड़कर रह जाता है, अपने को टुकड़-ेटुकड़ ेगचन्दी-गचन्दी कर लेता है और कफर अपने खोई महिा को राप्त 

करने के शलए उठ खड़ा होता है। िह अहंकार, उदासीनता, लज्जा, अनासक्तत, उिेजना और दसुसाहस की विविध 

गचििवृियों के बीच से गजु़रता है। कफर भी इन सबके बीच एक ऐसा विचार बराबर बना रहता है-विचार, क्जसका 
अनभुि करने, क्जस े शसद्ध करने को िह रयत्निील है। यह है एक रकार का सन्तलुन, मानिीय सिभाि की 
एक पररपणूसता, क्जसे जीिन के सभी रूपों से सम्बद्ध घटनाएाँ एि ंविपवियााँ दहला-दहला देती हैं परन्त ुतोड़ नही ं
पातीं। यह देि सतह पर तो गततमान है ककन्त ु अतल में, गहराई में क्सथर है। भारत तनतान्त समदृ्ध, 

िवैिध्ययतुत एि ंजदटल सन्तलुन है। यह देि ककसी रभतु्ििाली रजातत या धाशमसक शसद्धान्त या आगथसक 

पररक्सथततयों में सीमांककत नहीं है। हममें रजाततयों (रसेस) का अद्भतु शमश्रण हुआ है ककन्त ु क्जस महती 
परम्परा ने उसके समसत तनिाशसयों को रभावित ककया है, िह है मानिीय हाथों का कायस। 
 

यहां सकं्षेप में आत्मविद्या-विर्यक उन पिूस कल्पनाओं पर विचार कर लेना उपयोगी होगा जो ककसी भी 
सभ्यता की रचनात्मक िक्ततयााँ हैं। आत्मविद्या कोई गढू अशभतनिेि नही ं है, रत्येक विचारिान व्यक्तत के 

जीिन में इसका एक महत्त्िपणूस सथान है। 
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दिसन एक व्यापक िधद है क्जसकी पररगध में तकस िासत्र, नीततिासत्र, सौन्दयसिासत्र, समाज-दिसन एि ं

अध्यात्म-विद्या सब आ जात ेहैं। इनमें से अक्न्तम (अध्यात्म विद्या) पदाथस की परमा (अक्न्तम) रकृतत से 

सम्बक्न्धत है। आध्याक्त्मक िासतविकता का अनसुन्धान बहुतरेी ऐसी चीज़ों का स्रोत रहा है जो गचन्तन के 

इततहास में बड़ी गहन एि ंमहत्त्िपणूस रही हैं। अध्यात्म-विद्या में दो मखु्य क्षेत्र सक्म्मशलत हैं: एक जीिविकास-

विज्ञान या ताक्त्त्िकी (ऑनटोलोजी जो जीिाथसिाची यनूानी िधद से बना है) अथासत ्सिा जो सिय ंअपनी ही 
िक्तत और अगधकार से क्सथत है और ककसी अन्य िसत ु पर आगश्रत नही ं है; दसूरा ज्ञान-मीमांसा 
(इवपसटेमॉलोजी, जो ज्ञानायसिाची यनूानी िधद से बना है)। मनषु्य का मक्सतष्क तनक्श्चत रूप से तया जान 

सकता है ? सम्मतत और ज्ञान में अन्तर कैस ेहोता है ? सत ्तया है ? तया जाना जा सकता है ?-ये हैं िे समसयाएाँ 
क्जन पर अध्यात्म-विद्या विचार करती है।  

 

धमस-समसया के सम्बन्ध में भारतीय दृक्ष्टकोण को ब्रह्मसतू्र के रयन चार सतू्रों के सन्दभस में देखा जा 
सकता है। ये चार सतू्र उपतनर्द् के, जो िेदांग हैं, मखु्य अशभराय को रकट करत ेहैं। चारों सतू्र तनम्न समसयाओ ं

पर रकाि डालत ेहैं: (1) अक्न्तम या परम सिा के ज्ञान की आिश्यकता, (2) उसके अिधारण की तकस सम्मत 

रकिया, (3) परम सिा का अनभुि, और (4) परम सिा की रकृतत के रतीयमान परसपर-विरोधी विन्यास । 
 

रथम सतू्र का विर्य है-ब्रह्म-क्जज्ञासा। िह ब्रह्म को जानने की मनषु्य को कामना को रकट करती है। 
ससंार से असन्तोर् है। इततहास, कफर चाहे िह खगोलीय हो, भौशमक हो, रातमानिीय या मानिीय हो, जन्म-

मतृ्य ु या सकृ्ष्ट एि ं विनाि का एक ऐसा तनरुद्देश्य अशभिम जान पड़ता है क्जसस े व्यक्ततगत मानिीय 

अक्सतत्ि का कोई अथस नहीं तनकाला जा सकता। जीि की समसत श्रृंखला में, जो कात के किया-कलाप में मानि 

के साथसक सक्म्मलन की मााँग करती है, हमें कोई शसद्धान्त नहीं ददखाई पड़ता। ससंार अथसहीन, असार तथा 
अपदायस-सा लगता है। यह अतनत्य है तथा असखु है। पि ुरोग एि ंहास के शिकार तो होत ेहैं ककन्त ुउनका अपनी 
आपदा पर कोई चारा नहीं। सतं आगसटाइन उस सनातन आकुलता की बात करत ेहैं जो व्यक्तत के सांसाररक 

जीिन का लक्षण है। मतृ्य ुकी चेतना ही गचन्ता का कारण है। कन््यिूस शलखता है : 

 

महान पिसत चूर-चूर हो जाएगा  
सुदृढ िहतीर तनक्श्चत रूप से टूट जाएगी  
और रज्ञािान मानि ककसलय की भााँतत सूख जाएगा। 

 

यदद मनषु्य अपने को ससंार और उसकी हलचलों में खो देता है तो उसकी गचन्ता अल्पकाशलक, 

क्षणभगंरु भय का कारण हो सकती है। ककन्त ुमनषु्य एक विचारिान राणी है। जब िह अपने अक्सतत्ि के 

अिाश्ित एि ंसीशमत रूप का विचार करता है तो िह भय से डर जाता है जो हाइडगेर के िधदों में 'सिय ंमानि से 

भी अगधक आद्यकाशलक है। जब भय अपने विर्य में चेतनायतुत होता है तो दारुण ताप बन जाता है। ससंार के 

मरणजीिी रूप के गचन्तन के साथ आत्मा का दःुख भी शमल जाता है। 
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अतनत्यता तथा हमारी सम्पणूस उपलक्धधयों की पररसमाक्प्त की चेतना हमें यह पछूने को वििि करती 
है कक इस विश्ि-रकिया के पीछे या उसके परे भी कुछ और है ? यदद उसके पार कुछ न होता, तो हम विश्ि-

रकिया से ही सन्तोर्-लाभ कर पात।े दखुी व्यक्तत उपतनर्द् के िधदों में पकुार उठता है : 

 

असतो मा सद्गमय  

तमसो मा ज्योततगसमय  

मृत्योमास अमृत ंगमय 

 

मुझे असत ्से सत ्की ओर ले चल।  
मुझे अन्धकार से रकाि की ओर ले चल । 
मुझे मृत्यु से अमरता की ओर ले चल। 

 

यह असीम अथिा िाश्ित की उपक्सथतत ही है जो हमें ससीम या अिाश्ित से असन्तषु्ट करती है। यह 

हमें उस ईश्िर-िाणी का समरण ददलाता है क्जसे पसैकल समझता था कक उसने सनुा है : 

 

'यदद तमु मझु ेजान न गए होत ेतो मझुे पाने का रयत्न न करत।े' रोमन्स में दी हुई अपराध-सिीकृतत से 

तलुना कीक्जए : 

 

'हमें क्जस रकार राथसना करनी चादहए उस ेहम नहीं जानत,े ककन्त ुसिय ंपरमात्मा ऐसे गहरे उच््िास 

के साथ हमारा भार उठा लेता है क्जसे िधदों में रकट नहीं कर सकत।े' 
 

हमारे अन्दर जो द्िन्द्ि एि ं विग्रह है उसी का पररणाम दःुख है। मनषु्य दो दतुनयाओ ंमें रहने िाला 
जीि है : आध्याक्त्मक एि ंराकृततक। िह सद्-असदात्मक है। 
 

अक्सतत्ि िसततुः काल का एक अशभिम है। यह छुरे की धार पर क्सथत है। यह धार सत ्से असत ्को 
अलग करती है। मानि-राणी असत ्में उलझा हुआ है। न हम थे, न हम होंगे। सत ्की रकृतत तया है ? उस असत ्

का तया रहसय है जो हमारे अक्सतत्ि को, जैसा कक हम उस ेजानत ेहैं, आच्छाददत एि ंसीशमत ककए हुए है ? सत ्

को अपनी अशभव्यक्तत के शलए असत ्की आिश्यकता पड़ती है। अपने 'कन्फेिसं' (आत्मसिीकृततयााँ) के रथम 

अध्याय में सतं आगसटाइन पछूत ेहैं कक ईश्िर के शलए उसकी (हमारी) आकांक्षा का अथस तया है ? तया इसका 
यह अथस है कक उसने ईश्िर को पा शलया है या नहीं पा सका है? यदद उसने ईश्िर को नहीं पाया है तो िह ईश्िर के 

विर्य में कुछ जान नहीं सकता तयोंकक ईश्िर ही उस ेअपने रतत यह उत्कण्ठा, यह तीव्र कामना देता है। यदद 

उसने ईश्िर को पा शलया है और उस ेपरूी तरह जान गया है तो िह उत्कण्ठा रखन ेमें असमथस होगा तयोंकक िह 

पणूस हो जाएगा, अतः सघंर्स करने एि ंदःुख उठाने की बात ही न रह जाएगी। 
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आन्तररक, अदृश्य सघंर्स के विर्य में कालस बायस अपने 'इवपक्सटल टु दद रोमन्स' में एक महत्त्िपणूस पद 

शलखता है : 

 

"आदमी दःुख भोगत े हैं तयोंकक अपने सगं अदृश्य जगत ् शलए हुए चलत े हैं। िे देखत े हैं कक इस 

अदिसनीय, आन्तररक जगत ्के साथ एक ठोस, विदेिी, अन्य बदहजसगत ्भी है जो बरुी तरह दृश्य है, सथानच्यतु 

है और क्जसके कण एक-दसूरे से ठेलमठेल कर रहे हैं, कफर भी अत्यन्त िक्ततमान हैं और आश्चयसजनक रूप से 

आिामक और विद्रोही हैं।" 
 

जीिन इसी दृश्य एि ंअदृश्य के बीच एक सनातन नाटक है। 
 

तनरथसकता की समसया केिल धाशमसक श्रद्धा से हल नहीं की जा सकती। श्रद्धा को आध्याक्त्मक ज्ञान 

से ऊजसक्सित करना होगा। हमें आध्याक्त्मक पिूसकल्पनाओं पर विचार करना होगा और उस धाशमसक पिूसशसद्गध 

या आददस्रोत का तनजी रूप से अनभुि करना होगा क्जससे समसत जीवित श्रद्धा का आरम्भ होता है। हमें 
बौद्गधक रयत्न तथा आध्याक्त्मक बोध, आत्मविद्या एि ंधमस की आिश्यकता है। केिल ज्ञानागश्रत श्रद्धा ही 
जीिन एि ंगचन्तन में सामजंसय उत्पन्न कर सकती है। 
 

िासत्रों में जो विचार ददया है उस ेतकस -बदु्गध से सपष्ट करना होगा। तकस -बदु्गध एि ंधमस की दतुनयाएाँ 
विशभन्न धरुरयों पर नहीं घमूतीं। भारतीय गचन्तनधारा इस विश्िास में दृढ है कक धाशमसक रसथापनाएाँ तकस -
बदु्गध में बद्धमलू होनी चादहए। 
 

द्वितीय सतू्र बताता है कक ईश्िर में ही ससंार तनदहत है; िही िह आदद स्रोत है क्जसस ेससंार जन्म 

ग्रहण करता है; िही है क्जसस ेउसकी रक्षा होती है और िही है जो उसको समाप्त कर देता है-जन्मादसय यतः। 
यह कैस ेहोता है कक कुछ न होने की अपके्षा कोई िसत ुहोती है ? बबना ककसी तकस  या सपष्टीकरण के सत ्या िह 

तो है ही। िह अपने ककसी एक, या सिसरूपों में भी, समाप्त नहीं हो जाता यद्यवप अपने सब रूपों में से रत्येक में 
िह है। जगत ् अपनी व्यिसथा तथा अशभराय-रमाण के कारण अचेतन पदाथस से उद्भतू नहीं हो सकता। 
भौततकिाद एक ऐसा शसद्धान्त है ! जो जगत ्के सम्पणूस तथ्यों को पदाथस एि ंगतत के अथस में व्याख्येय मानता 
है। िह सनायु-रणाली के िारीररक एि ं रासायतनक पररितसनों से सम्पणूस िारीररक या भौततक अशभिमों की 
व्याख्या करता है। 
 

यद्यवप कालस बाथस जैस ेथोड़-ेसे ईसाई धमसिासत्री हैं, जो धाशमसक तनष्ठा के मामल ेमें तकस -बदु्गध के 

अनगधकार-रिेि का विरोध करत ेहैं, कफर भी कैथोशलकों की तथा कई रोटेसटेण्ट सम्रदायों की मखु्य रिवृि 

धमस-विश्िास के बचाि में तकस -बदु्गध का रयोग करने की है। अपनी पसुतक 'माई लाइफ ऐण्ड थॉट' के उपसहंार 

में डॉ० श्िेत्जर शलखत ेहैं : "ख्रीष्टीय मत गचन्तना का सथान नहीं ले सकता, ककन्त ुउस ेउसकी नींि पर खड़ा 
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करना होगा।... मैं जानता हूाँ कक यह गचन्तन का ही पररणाम है कक मैं धमस एि ंख्रीष्टीय मत में अपनी तनष्ठा 
बनाए रख सका।" 
 

ब्रह्मसतू्र (1-1-2) ने तवैिरीय उपतनर्द् का आधार शलया है, जो विश्ि-अशभिम में पदाथस, जीि, मन, 

रज्ञा और आत्मा में भदे करती है। ससंार में, लीबतनज़ के िधदों में, 'कुछ भी बजंर, कुछ भी अनतु्पादक-बााँझ-

कुछ भी मतृ नहीं है। िहााँ कोई तीव्र भेद-रेखा नहीं है। सिा के एक सतर से दसूरे सतर तक शे्रणी-व्यिसथा इतनी 
सकू्ष्म और अगोचर है कक ऐसी रेखा खींचना असम्भि है, जो रत्येक की सीमा का सपष्ट अकंन कर दे। रकृतत में 
जो कुछ है, सब परसपर सक्म्मशलत है, एक-दसूरे के साथ गुाँधा हुआ है। सब जीि एक-दसूरे से एक ऐसी श्रृखंला में 
बाँधे हुए हैं क्जसके कुछ भाग आग ेजात ेहुए ददखाई पड़त ेहैं जब कक दसूरे भाग हमारी दृक्ष्ट में ही नहीं आत।े 
 

हम इस ब्रह्माण्डीय अशभिम को तब तक समझ नहीं सकत,े जब तक कक हम उस ब्रह्म या परमात्म-

सिा की कल्पना न कर लें, जो इस अशभिम को रेररत और जीवित रखती है। जब हम इस जागततक अशभिम 

के पीछे एक रहसय का होना सिीकार करत ेहैं, तब मनोराज्य के पीछे के चलचलाि को भी मान लेत ेहैं। 
 

क्षणभगंरुतािाद आधतुनक यगु का ही गोचर-विर्य नहीं है। यह गचन्तन का एक आधाररक रकार है जो 
दिसन के इततहास में तब दृक्ष्टगोचर होता है जब हम मानि की ियैक्ततक सिा तथा राकृततक पदाथों की सिा के 

अन्तर पर ज़ोर देत ेहैं। आत्मसिा एि ंिसत-ुसिा में अन्तर है। मनषु्य केिल है ही नहीं, िह जानता है कक िह है। 
उसकी सिा उसके शलए खुली हुई है। ज्ञान पदाथस-जगत ्तक सीशमत है, ककन्त ुआत्मा की पकड़ अन्दर से होती 
है। पदाथस-सम्बन्धी ज्ञान तो है परन्त ुआत्मापरक धारणा भी है। 
 

आध्याक्त्मक गचन्तन, जो अनभुि पर आधार रखता है, मानता है कक रकृतत की पकड़ आिश्यकता के 

रत्यय से होती है, जब कक आत्मा का, परुुर् का अिधारण मोक्ष या सिातन्त्र्य के रत्यय से होता है। इस 

अिधारण के बबना मनषु्य की रकृतत के विर्य में हमारी समझ अपणूस एि ंविकृत रह जाएगी। यद्यवप मनषु्य 

और रकृतत दोनों, ईश्िर की ही सकृ्ष्ट हैं ककन्त ुमानि-सिा ईश्िर के रततबबम्ब-रूप'8 में तनशमसत  होती है, इसशलए 

िह रकृतत-सिा से बहुत शभन्न होती है। मनषु्य कोई सियचंेता पदाथस नहीं है, यद्यवप िह िाह्य िसत ुसे शभन्न 

होत ेहुए भी पदाथस तो है ही-एक िसततुनष्ठ पररकल्पना, तनजत्िबोधात्मक 'मैं' नहीं। हम मनषु्य को यह मानकर 

कक िह रकृतत का एक असाधारण रूप से जदटल पदाथस है, िजै्ञातनक दृक्ष्ट से नहीं समझ सकत।े िसतपुरक या 
विर्यागश्रत िणसन मनषु्य को तनजत्िरदहत कर देता है और उस ेऐसे खण्डों के पचंमेल पुजं-सा बना डालता है, 

क्जसका विविध विज्ञान अध्ययन करत ेहैं। िह जिै मानि है, सामाक्जक मानि है, राजनीततक मानि है और 

व्यक्ततगत, तनजी मानि भी है जो िेदना एि ंआनन्द का अनभुि करता है; उिरदातयत्ि का बोझ उठाता है; 

भला-बरुा करता है और जब आत्मपरक (सधजेतट) न होकर िसतपुरक (आबजेतट) बन जाता है तो सिय ंअपने 

से अपने अलगाि का। अनभुि भी करता है।9 

                                                
8 जेनेशसस, 1-26। 
9 But I have that within which passeth show, 
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तकस -बदु्गध के रतत दािसतनक की तनष्ठा का यह तात्पयस नही ंहै कक परमसिा या ब्रह्म की रतीतत तकस -
बदु्गध के विर्य रूप में ही हो सकती है। पिूस और पक्श्चम दोनों के अनेक दािसतनक इस पररणाम पर पहुाँचे हैं कक 

(परम) सिा अगधराज्ञ है और िह अपनी परमा रकृतत में इक्न्द्रयज्ञानलभ्य नहीं है तथा धाशमसक अन्तदृसक्ष्ट भी 
परमसिा की िासतविक अशभव्यक्तत है। 
 

तीसरे सतू्र 'िासत्रयोतनत्िात'् का अशभराय यह हो सकता है कक ब्रह्म ही िासत्र का स्रोत है अथिा यह कक 

हमें िासत्र से ब्रह्म-ज्ञान होता है। समसत दिसन का आरम्भ अनभुि से होता है और अन्त भी अनभुि में ही होता 
है। धमस केिल रसथापनाओं की सिीकृतत-मात्र नहीं है। यह बदु्गध का व्यायाम मात्र भी नही ंहै। यह सम्पणूस मानि 

का रततिचन है; सम्पणूस मानि की सिंेदना है। यह पणूस तनष्ठा मााँगता है, यद्यवप सदा ही उस ेिह राप्त नही ं
होती। सिा (ब्रह्म) कोई धारणा या रातकल्पना नहीं है। इस े अनभुतू तथ्य होना चादहए। परमसिा की 
अपरोक्षानभुतूत या लोकोिर ज्ञान सम्भि है। यह सिा की एक झलक-मात्र नहीं है िरन ्उसके साथ नरैन्तर 

सम्पकस  है। जैसा कक बोहमे कहता है : यह 'िह देि है जो केिल दृश्य नहीं अवपत ुगहृ है।' आध्याक्त्मक अनभुि में 
हम काल-बोध को पार कर िाश्ित या तनत्य में चले जात ेहैं। इसका तात्पयस यह नहीं है कक सीशमत अहं या 
जीिात्मा का अन्त हो जाता है; यह जागततक एि ंइक्न्द्रयातीत चेतना में समाकर राप्त मोक्ष है। 
 

िासत्र ऐसे ऋवर्यों के अनभुि के वििरण हैं क्जन्हें सिा (ब्रह्म) की समसया की पकड़ रही है। सिीकृतत 

का उनका दािा ईश्िर-सम्बन्धी ककसी रततष्ठापना-समहू के ताककस क औगचत्य पर अथिा ईश्िर के कमस-कलाप-

विर्यक वििरणों की ऐततहाशसक सगंतत पर आगश्रत नहीं है। ऐसे िततव्य िजै्ञातनक अथिा ऐततहाशसक 

अन्िेर्णों द्िारा अक्सथर ककए जा सकत ेहैं। अनभुि ककसी भी ऐसे मनषु्य द्िारा राप्त ककया जा सकता है जो 
एक विशिष्ट अनिुासन में रहने और रयत्न करने के शलए उद्यत है। 
 

क्जनको अनभुि है, िे आत्मजगत ् के अग्रणी लोगों में हैं। िे अन्तदृसक्ष्ट के द्िारा चलत ेहैं, विश्िास 

द्िारा नहीं। िासतविक धमस परमात्मा या ब्रह्म के साथ रत्यक्ष सम्बन्ध रखन ेकी चेतना पर आगश्रत है। यह 

अनभुि सब रूपों, रततबबम्बों और सम्बोधों को पार कर जाता है। केन्द्रीय सि में, जो रज्ञा और सकंल्प दोनों का 
मलू है, सक्म्मलन या ऐतय की उपलक्धध हो जाती है। क्जतने भी धाशमसक िचन हैं, िे उपलधध अनभुि के अथस को 
ठीक रूप से रकट करने के अथसहीन रयत्न मात्र हैं। 
 

बदु्ध को गहु्यपतत या रहसयों का सिामी कहा गया है। िह 'बोगध' अथिा रज्ञान पर ज़ोर देत ेहैं। अपने 

सब रूपों में बौद्ध-दिसन अभ्यन्तर-रेररत अन्तदृसक्ष्ट पर ज़ोर देता है। ज़ेन अनिुासन हमस ेरत्ययी गचन्तन की 
जदटलताओं को काटन ेके शलए कहता है क्जसस ेहम जीि के आमलूचूल रूपान्तर को राप्त कर सकें । 
 

                                                                                                                                                  
These but the trappings and the suits of woe. 

-हैमलेट, 1-2 
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चतथुस सतू्र सिा (ब्रह्म) की रकृतत के विर्य में विविध वििरणों में, जो िासत्र में शमलत ेहैं, सामजंसय 

लाने का रयत्न है। विज्ञान रहसय की श्रद्धापणूस सिीकृतत की ओर ले जाता है। धमस हमें बताता है कक हम 

अक्न्तम रहसय (ब्रह्म) का तनजी अनभुि राप्त कर सकत ेहैं। धमस-दिसन कल्पनािील दािसतनकों की ताककस क 

रसथापनाओं की अपके्षा धाशमसक मनषु्यों द्िारा उपलधध अनभुि-सामग्री पर ही अपना मखु्य आधार रखता है। 
हम अनभुि से कुछ ऐसी िसत ुउत्पन्न करने की चषे्टा करत ेहैं जो उसकी समतृत को सरुक्षक्षत रखे। व्हाइटहेड हमें 
बतात ेहैं- 'िधद उस ेनहीं िहन कर सकत ेअथिा बड़ी ही सकू्ष्म मात्रा में िहन कर सकत ेहैं। हमें असीम के साथ 

सचंार-सम्पकस  रखन ेकी सगुध है और हम जानत ेहैं कक हम चाहे जो भी ससीम रूप दें, उस ेरकट नहीं कर सकत।े' 
सतं आगसटाइन कहत ेहैं: "हमारा विश्िास है कक हम आन्तररक रहसयों को जानत ेहैं ककन्त ुहम अब भी बाह्य 

रांगण में हैं।" हमारे बयान सब केिल आशिक सत्य हैं, पणूस सत्य नहीं। िासत्रीय िततव्य में जो कुछ सक्न्नदहत 

है िह गचन्तन की श्रृंखलािद्ध रणाली में रदशिसत है। 
 

परम सिा के दो रूप हैं: तनगुसण एि ंसगणु। जब हम गोचर सामग्री से परम सिा की ओर जात ेहैं तो उस 

सिा की कल्पना ब्रह्माण्ड के स्रष्टा, िासक एि ंजागततक पथदिसक के रूप में की जाती है। जब हम उस परम 

(ब्रह्म) का अनभुि करत ेहैं तो िह परम सिा ससंार के परे, उसकी समसत शे्रणणयों के ऊपर उठी हुई तथा 
तनर्ोधात्मक िधदों में िणणसत की जाती है। समसया के समाधान से सम्बन्ध रखनेिाली बातचीत में बड़ा उत्साह, 

जोि तथा विचक्षणता खचस की गई है परन्त ुमौन अथिा अचसना ही उसका सबसे पयासप्त रत्यिुर होगा। उस 

तनरपेक्ष या परम (ब्रह्म) की रकृतत मौन की टीका द्िारा ही अशभव्यतत होती है।'10 िकंर के अनसुार ब्रह्म की 
कल्पना द्विविध है।'11 

 

महोपतनर्द् में ब्रह्म िनू्य, तचु्छ, अव्यतत, अदृश्य, अगचन्त्य और तनगुसण बताया गया है।'12 बदु्ध 

कहत ेहैं : 'सचमचु एक ऐसा राज्य है जहााँ न ठोस है, न द्रि है, न ताप है; न गतत है, न यह जगत ्है, न दसूरा कोई 

जगत ् है; न सयूस है, न चन्द्र है। इस ेमैं न उद्भि और न लय कहता हूाँ; न क्सथर खड़ा रहता हूाँ, न जन्मता या 
मरता रहता हूाँ। यह सबका अन्त है।"13 सन्त आगसटाइन ने, जो नि-प्लेटोिाद में डूबे हुए घे, तनविसिरे् 

(एधसोल्यटू) या परम सिा की पररभार्ा तनर्धेात्मक िधदों में दी है : "ईश्िर को अिण्यस भी नहीं कहा जा सकता, 
तयोंकक ऐसा कहना भी उसके विर्य में एक दािा करना है। िासतविक सिा अरततबद्ध, इक्न्द्रयातीत है और 

रतीक- रदहत ककसी भार्ा द्िारा ही पकड़ में आ सकती है।14 

                                                
10 मौनव्याख्यारकीततसतपरब्रह्म-तत्त्िम।् दक्षक्षणमूततस सतोत्र 

11 द्विरूपं दह ब्रह्मािगम्यत,े 

नाम-रूप-विकार-भेदोपागधविशिष्टम,् तद्विपरीतं सिोपागधिक्जसतम।् 
12 एर् होि िून्य एर् होि तुच्छ एर् होिाव्यततोऽदृश्यगचन्त्योतनगुसणश्च । 
13 उदान, 80 (उडिडस)। 
14 अपने तनबन्ध 'दद ररलीजस शसम्बल इन डाइडालस' (1958) प०ृ 14-15, 20 पर रोफेसर पाल ततल्ली (Paul Tillich) कहते 
हैं: "दैिी आत्माएाँ (देिता) और परमात्मा उनके रतततनगधत्ि हैं क्जनका अक्न्तम रूप से धाशमसक कृत्य में हिाला ददया जाता 
है। िे रतततनगधत्ि इसशलए हैं कक अरततिद्ध, इक्न्द्रयातीत जीिात्मा की रत्येक सम्भि रततसथापना को पार कर जात ेहैं-
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भारत का लोक-धमस राथसना, भक्तत एि ंउत्सगस द्िारा एक मतूस ईश्िर की पजूा है। 
 

सघंदटत धमस सामान्य मानि को ईश्िर के अक्सतत्ि के रतत ऐसी श्रद्धा से अनरुाणणत करने की चषे्टा 
करत ेहैं जैसा कक उस सम्रदाय या धमस-वििरे् में, अथिा उसके सथापन-कतास में व्यतत होता है। िे एक ऐसा 
अनिुासन-यम-तनयम-भी तनददसष्ट करत ेहैं क्जसस ेकोई भी परमात्मा को राप्त कर सकता है। भारतीय गचन्तक 

हमें याद ददलाता है कक ईश्िर समसत धाशमसक रणाशलयों या सम्रदायों के ऊपर है। िह अनन्त और सीमा के परे 

है, यद्यवप धमसिासत्री उसे सीमा में बााँधने की चेष्टा करत ेहैं। 
 

क्जस ढंग पर हम परमात्मा का िणसन करत ेहैं, उसका तनश्चय हमारी आय,ु हमारी परम्परा तथा तनजी 
लालन-पालन से होता है। काल ससंकाररत करता है और जो कुछ आय ुसे धिल है, हमारे शलए िही पनुीत हो 
जाता है। इस रकार भारत के लोगों के देिी-देिता परमात्मा से सम्बद्ध हो गए, परन्त ुबल तनरन्तर आन्तररक 

दृक्ष्ट तथा शे्रय पर ही ददया जाता रहा है। 
 

सिा या परमात्मा को समझने में तकस -बदु्गध की क्षमता का महत्त्िपणूस सीमाकरण अनभुि की रकृतत 

के बदु्गधपरक अन्िेर्ण के रततकूल नहीं है। जब एफ० एच० ब्रडैल ेने उपहास के सिर में कहा था कक 'अध्यात्म-

विद्या, जो कुछ हम सहज िवृि से विश्िास करत ेहैं उसे ही कुतकों से पाने की चेष्टा है' तो ऐसा कहकर उन्होंने 

यही सझुाया कक हमारे गहनतम विश्िास को तकस -बदु्गध रमाणणत करती है। यही एकमात्र मागस है क्जसस ेहम 

अपने विश्िासों के शलए तनक्श्चत आधार राप्त कर सकत ेहैं। इलहाम या श्रुतत-रकाि यद्यवप अनभुिों को सिय ं

ही रमाणणत करत ेहैं ककन्त ुिे आत्मगत कामना-पतूत स मात्र हो सकत ेहैं अथासत ्व्यक्तत द्िारा ही उन उद्देश्यों का 
रक्षेपण हो सकता है। जहााँ तक देिताओं का सम्बन्ध है, क्जन्हें चढाि ेचढाए जात ेहैं, उनके विर्य में कुछ 

मीमांसकों का कहना है कक िे िधदों की रकृतत-मात्र हैं और िधदों के द्िारा ही पहचाने जात ेहैं, या कफर से मानस-

सकृ्ष्टयााँ हैं।'15 परसपर-विरुद्ध अनभुिों के साथ रिल आत्मपरक विश्िास भी लगे हुए हैं। अपने तनरीक्षण में 
हाधस ठीक है कक ककसी मनषु्य का यह कहना कक ईश्िर ने उस ेककसी सिप्न में कहा है, 'इससे ज़्यादा और कुछ 

अथस नही ंरखता कक उसने यह सिप्न देखा कक ईश्िर उससे कह रहे हैं।"16 ककसी अनभुि की रामाणणकता का 
तनणसय बौद्गधक विचारधाराओं द्िारा ही ककया जा सकता है। 
 

                                                                                                                                                  

यहााँ तक कक परमात्मा की रततसथापना को भी। जहााँ तक ऐसी ककसी सिा का अक्सतत्ि मान शलया जाता है, िहााँ तक 

उसका भी धाशमसक कृत्य में लय हो जाता है। इस लय में, इस तनिासण में, धाशमसक कृत्य में तनदहत इस नाक्सतकता में धाशमसक 

कृत्य का गहनतम पक्ष व्यतत है। 'तिीन मैि' में िेली ने कहा है कक यहााँ कोई ईश्िर नहीं है। ककन्तु उसी ने एक दटप्पणी भी 
जोड़ दी इस तनर्ेध से केिल यह समझना चादहए कक िह केिल सजसनकतास देिता को रभावित करता है। जगत ्के सदहत 

तनत्य तथा व्यापक आत्मा की पररकल्पना अका्य बनी रहती है।"” 

15 िधदामका एि देिता िधदबोध्या िा मनःकक्ल्पतरूपा िा देिताः सिीकायासः।-मीमांसा, 21-22 

16 लेवििेचन (एिरीमैन संसकरण) प.ृ 200। 
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समसत ससंार में ऐसे बहुत से लोग हैं जो बड़ी गहराई और भािोदे्रक के साथ उन दिुृसि भतू-रेतों में 
विश्िास करत ेहैं क्जनका उनकी कल्पना के बाहर कभी अक्सतत्ि नहीं रहा। तकस -बदु्गध के उपयोग से ही हम ऐसे 

विश्िासों का ततरसकार कर सकत ेहैं। रोफेसर एच० द उल्फ 'ऐसे दिुृसि देिताओं की पजूा' के विर्य में शलखत ेहैं-
'उनमें अक्सतत्िपरक तनष्ठा का अभाि नहीं रहा है। उनके कक्ल्पत आदेिों के पालन में हज़ारों ने उपिास ककए हैं; 
अपने को जला डाला है; चोदटयों से कूद पड़ ेहैं; लज्जा का बोझ उठाया है; अन्धश्रद्धा के साथ यदु्ध ककए हैं और 

अपने बच्चों की बशल दे दी है। तब तया हम उस बदु्गध के उपयोग की तनदंा करेग ेक्जसस ेमहत ्लोक-समहूों ने 

यह सीखा है कक ऐसे देिता क्सथत नहीं हैं और इसके फलसिरूप उनके अत्याचार से उनको मकु्तत शमल चकुी 
है।"17 भले ही परमात्मा की पकड़ के साधन के रूप में तकस -बदु्गध पयासप्त न हो, ककन्त ुऐसी पकड़ या कल्पना के 

दाि ेके समीक्षक- रूप में यह तनश्चय ही उपयोगी है। 
 

तकस -बदु्गध के रयोग द्िारा भारतीय धाशमसक गचन्तन ने धमस को सधुार-विरोध से मतुत कर रखा है और 

श्रद्धा को मढू विश्िासों से ऊपर पहुाँचा ददया है। यदद हम सिय ंवपिाच-पजूा करत ेहों और दसूरों की इसके शलए 

तनन्दा करें तो यह ितैान द्िारा पाप को णझड़कने के समान होगा। पौराणणक विश्िास एि ंमढूाग्रह एक बन्द और 

क्सथर धमस की विर्य-सामग्री हैं। सिा का सहज अन्तदसिसन ही, जो विर्यगत एि ंरूपग्राही उपकरणों को लााँघ 

जाता है, उनमें जीिन और अथस उत्पन्न करता है। 
 

ककसी परुातन उपतनर्द् में कहा गया है कक हम श्रिण, मनन एि ं तनददध्यासन द्िारा परम सिा में 
अन्तदृसक्ष्ट राप्त कर सकत ेहैं। पहला हमें िासत्रिाणी देता है; दसूरा एक बौद्गधक पकड़ देता है और तीसरा िह 

पथ ददखाता है क्जस पर चलकर हम श्रिण एि ंमनन ककए हुए सत्य को अपने अन्दर उपलधध या ग्रहण करत े

हैं। इन तीनों बातों पर रथम तीन ब्रह्मसतू्रों में विचार ककया गया है, और चौथे सतू्र में अगधकार, तकस  एि ंजीिन 

के सामञ्जसय का तनदेि है। 
 

आज हम खड़ी च्टान के शसरे पर रह रहे हैं। अण ुएि ंउद्जन-बमों ने हमारे विचार पर अगधकार कर 

रखा है और हमारे अन्तःकरण को पीड़ा दे रहे हैं। सयंतुत राज्य अमरीका के एक महान ्अणु-िजै्ञातनक ने जब 

रथम आणविक विसफोट देखा, जहााँ धररत्री से लपटें और धुआाँ उठकर न्य ूमकै्तसकोय नगर के िातािरण को 
सपिस कर रहे थे तो कहा कक उस ेभगिद्गीता की याद आ रही है। उसने गीता को उद्धतृ ककया-"आकाि में हज़ार 

सयूों के एकसाथ उदय होने से जो रकाि होगा िह भी उस परमात्मा के रकाि के सदृि कदागचत ्ही होगा।... मैं 
लोगों का नाि करनेिाला रिदृ्ध महाकाल हूाँ और इस समय इन लोकों को नष्ट करने के शलए रििृ हुआ हूाँ।"18 

                                                
17 दद ररलीजस ररिोल्ट अगेंसट रीज़न, प०ृ 115। 
18 ददवि सूयससहस्रसय भिेर् ुगपदकु्त्थता । 
यदद भाः सदृिी सा सयाद्भासतसय महात्मनः ।। 
कालोऽक्सम लोकक्षपकृत्रिदृ्धो,  
लोकान्समाहतुसशमह रििृः ।  
ऋतऽेवप त्िां न भविष्यक्न्त सिे  
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उद्जन-िम का रभाि तो उससे भी कही ंअगधक भयानक है। मेरा खयाल है कक उनकी यह असीम विनािक 

िक्तत यदु्ध के शलए बहुत बड़ी रततरोधक शसद्ध होगी। ककन्त ुअसीम सतं्रास की धमककयों से हम मानिीय 

रकृतत की तनम्न रेरणाओं-भय, लोभ एि ंघणृा को रोत्साहन दे रहे हैं। 
 

भारतीय गचन्तनधारा की यह एक सपुररगचत धारणा है कक मानिीय हृदय और पाप के कालजीणस सघंर्स 
की यह दृश्यपटी है। दबुसलता और अपणूसता इस पर छापा मारत ेरहत ेहैं। ककन्त ुिह उच्च परािम एि ंरचनात्मक 

रयत्न की भी योनयता रखता है। मनषु्य जीिनदातयनी एि ंमतृ्यकुाररणी रेरणाओं का शमश्रण है, ऋनिेद के 

िधदों में 'यसय छाया अमतृम ्यसय मतृ्यःु' - क्जसकी छाया अमरता और मरण (दोनों) हैं।19 

 

महाभारतकार कहत ेहैं: 
अमतृ ंचैि मतृ्यशु्च द्िय ंदेहे प्रततष्ष्ितम।्  
मतृ्यरुापद्यत ेमोहात ्सत्येनापद्यतऽेमतृम ्।। 

 

अमरता एि ंमतृ्य ुदोनों मानि की देह में तनदहत हैं। मोह का अनसुरण करके िह मरण को राप्त करता 
है; सत्य का अनसुरण करके िह अमतृ को, अमरत्ि को पाता है। हम लोग 'दहतोपदेि' के उस पद्य से पररगचत हैं 
क्जसमें कहा गया है कक भखू, तनद्रा, भय और काम मनषु्य एि ंपि ुमें समान हैं। मनषु्य को जो िसत ुपि ुसे 

अलग करती है, िह उसका धमस है, पाप-पणु्यवििेक है।20 जीिन और मरण, रेम एि ं दहसंा रत्येक सघंर्सिील 

मानि में यदु्धरत हैं। 
 

आधतुनक मनोविज्ञान इस सत्य को तकनीकी िधदािली में दोहराता है। रत्येक मानि-राणी में दो 
रकार की आत्मरेरणाएाँ होती हैं एक िह जो परररक्षण एि एकीकरण करती है। इस े 'इरोदटक इंसदटतंटस' 

(रततरिवृि) कहत ेहैं। यह िधद प्लेटो द्िारा रयतुत 'इरोज़' (काम-रतत) के भािाथस पर बना है। दसूरी रेरणा िह है 

जो नष्ट करती है और मारती है, क्जस ेआिामक या विघटनात्मक रेरणा कहा जाता है। मरण-रेरणा रत्येक 

जीवित राणी में होती है, जो उसके विनाि में रििृ रहती है। यह रतत-रेरणा के, जो जीिन को बनाए रखन ेका 
कायस करती है, रततकूल कायस करती रहती है। ये दो रकार की रेरणाएाँ सिसथा अलग-अलग काम नहीं करतीं। िे 

एक- दसूरे से शमगश्रत हो जाती हैं-जैस ेकक यम की काली ददुहता-यमनुा नदी का जल शिि की जदटल केिराशि से 

तनकली गगंा के जल में शमल जाता है। कभी-कभी आदिसिादी रिवृि से भी विनािक रेरणाओं को िक्तत शमलती 
है। साधारण जन दयाल ुएि ंउदार, मतै्रीयतुत और सहयोगपणूस होत ेहैं ककन्त ुरचार एि ंमत-शिक्षण से हम उनके 

जीिनीय तनझसरों को सखुा देत ेहैं, विनािक रेरणाओं को सकिय कर देत ेहैं और उन्हें सामदूहक रमाद की सीमा 

                                                                                                                                                  

येऽिक्सथताः रत्यनीकेर् ुयोधाः ।। 
-अध्याय 11, श्लोक 12-32 

19 10, 10, 1211 
20 आहारतनद्राभयमैथुनं च सामान्यमेतत ्पिुशभनसराणाम।्  
धमो दह तरे्ामगधको वििेर्ो धमेण हीनाः पिुशभः समानाः । 
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तक उठा देत े हैं। इततहास की िूरताएाँ शे्रष्ठ कायों के नाम पर सम्पाददत की जाती हैं। उदाहरणसिरूप 

'इनक्तिक्ज़िन' की िूरताएाँ विनािक रेरणाओं का ही पररणाम थीं और ये विनािक ररेणाएाँ धमस के नाम पर 

सम्पाददत की जाती हैं। परुाकाल में मनषु्यों को यदु्ध-ज्िर से सिंशमत कर ददया जाता था। ऐसा सिातन्त्र्य एि ं

जनतन्त्र, सम्मान एि ंन्याय के शलए ककया जाता था। ये बड़ी बातें सिा के रलोभन, धाशमसक क्टरता तथा 
रजाततगत विद्िेर् के शलए की जाती थीं। इसीशलए सब यदु्धों को न्याय्य एि ंपवित्र माना जाता था। 
 

इस रकार के रिवृिगत जीिन पर बदु्गध का िशमक तनयन्त्रण सथावपत करना ही सभ्यता है। यह ऐसे 

सिततं्र विचारकों का कतसव्य है, जो दबाि या धमककयों के आगे नहीं झुकत,े और जो सत्यान्िेर्ण में उत्साह 

रखत ेहैं कक िे सामदूहक भािना को रोत्साहन दें और आिामक रिवृियों के बल को घटाएाँ। जब हम यह खयाल 

करत ेहैं कक इस समय राष्रों के पास जो अशमत िक्तत है, िही यदु्ध के शलए रततबन्धक शसद्ध होगी, तो हमारी 
दृक्ष्ट में िह लघ ुनरपि,ु 'परुातन आदम' है जो रत्येक मानि-िक्ष के अन्दर सोया हुआ है। मानि के क्जतने भी 
मनोभाि हैं, उनमें उसके सिाततं्र्य से सबसे कम सगंतत रखन ेिाला तथा उस ेसबसे अगधक गगरानेिाला भय है। 
मानिों के हृदयों में भीर्ण भय की रततष्ठा करके हम उनके नतैतक मानों को विकृत एि ंभ्रष्ट करत ेऔर उनके 

मानस को नष्ट कर देत ेहैं। लन्दन का एक सकूली अध्यापक शलखता है : 

 

बस में जब मैं सकूल आ रहा था तो मैंने अपने एक नन्हे छात्र (आय ु11 िर्स) से पछूा कक बड़ा होने पर िह 

तया करने की इच्छा रखता है। उसने उिर ददया, 'महोदय ! मझुे इसकी गचन्ता करने की आिश्यकता नहीं है 

तयोंकक तब तक कोई ऐसी जगह ही नहीं बचेगी क्जस पर हम खड़ ेहो सकें ।'21 

 

सनाय ुकी तनक्ष्ियता एि ंिातोन्मादी रकिया आत्मा एि ंससंथाओं तथा जीिन की उस रजाताक्न्त्रक 

रणाली में श्रद्धा के अभाि से होती है क्जस े हम जीिन से भी अगधक मलू्यिान मानत े हैं। जीिन की 
रजाताक्न्त्रक रणाली तया है ? भली तनष्ठा, सदहष्णुता, अपने मत से शभन्न मत के रतत आदर तथा सबके शलए 

समान न्याय, अपने विचार रकट करने की िक्तत, अपने अन्तःकरण के अनसुार चलने की सामथ्यस, जो कतसव्य 

समझ में आता है उस ेकरना, एक ऐसे िासन-तले रहना क्जसे बनाने-बबगाड़ने में उसका दहससा है, ऐसे कायों एि ं

सधुारों की ओर रगतत क्जसमें उसकी तनष्ठा हो, कफर चाहे िे िासकों के शलए ककतने ही अवरय हों, इत्यादद बातें 
इसमें सक्म्मशलत हैं। 
 

हमारी बहुतरेी कदठनाइयााँ इस तथ्य के कारण हैं कक दशमत जाततयााँ िही सितन्त्रता मााँग रही हैं क्जस े

हम सिय ंइतना मलू्यिान मानत ेहैं। एशिया और अफ्रीका में जो अिाक्न्त है िह इस बात का रमाण है कक 

रजातन्त्र रगतत कर रहा है, मर नहीं रहा है। यदद हम अपने इस कथन में सचमचु विश्िास रखत ेहैं कक सभी 
मानि समान पदैा होत ेहैं तथा सभी व्यक्तत जातत, धमस, रजातत एि ं राष्र की शभन्नता के बािजूद जीिन, 

सिातन्त्र्य तथा आनन्द के मागस पर चलने के समान अगधकारी हैं; यदद हम धमस के इन शसद्धान्तों को 

                                                
21 आर आर विल्स (बोब्रुक सकूल), प्यूवपलटन, िारसेसटरिायर: 'लन्दन टाइम्स', 5 अरैल, 1754। 
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गम्भीरतापिूसक मानत ेहैं कक हम एक-दसूरे के शलए हैं और ईश्िर में यहूदी या मतूत सपजूकों, यनूानी या बबसर का 
कोई भेद नहीं है; यदद हम संयतुत राष्र के चाटसर के शसद्धान्तों की पतूत स के शलए उत्सकु हैं; यदद रजातन्त्र में 
हमारी तनष्ठा केिल ऊपरी नहीं है, अवपत ुहाददसक है तो उन समसयाओं के रतत हमारा आचरण बबल्कुल दसूरे ही 
रकार का होगा, जो आज दतुनया को विभाक्जत ककए हुए हैं। तब हम उन लोगों के साथ खड़ े होंग े जो 
औपतनिेशिक पराधीनता, आगथसक उत्पीड़न तथा रजातीय-रेशियल-भेदभाि से पीडड़त हैं और हम उनकी िे 

कदठनाइयााँ दरू करने में उनकी मदद करेंग,े जो उनके जीिन को पगं ु ककए हुए हैं। ये समसयाएाँ ऐसी हैं जो 
साम्यिाद से सितन्त्र हैं। िे सिाभाविक, देिी और उगचत हैं। हमें एशिया एि ंअफ्रीका की दशलत जाततयों के 

विद्रोह एि ंिाक्न्तयों का तनभसय होकर सामना करना होगा। यदद इसके विपरीत हम िोर्कों की रक्षा और 

िोवर्तों की तनन्दा करेंग;े यदद हम वििाल जन-समहूों का बलात ्एि ंभयपिूसक िासन करने का उपिम बनाए 

रहेंग;े यदद हम ससंार के तनरानन्द, दःुखी लोगों को आिा एि ं विश्िास से रदहत रखन े में एक-दसूरे की 
रततयोगगता करेंग,े तो विश्ि की पररक्सथतत के शलए सिय ंही क्ज़म्मेदार एि ंतनन्दा के पात्र होंगे। यदद सम्पणूस 
विश्ि एक दबाि के नीचे जी रहा है तो िह शसफस  इसशलए कक हम ठीक बात करने में दहचककचात ेऔर समझौता 
करत ेरहत ेहैं। 
 

बबना कीमत चुकाए हुए हमें िाक्न्त नहीं शमल सकती। कीमत शसफस  उन्हें चकुानी है क्जनके पास देने के 

शलए कुछ है। क्जनके पास सिा है, सम्पवि है: उन्हें अपनी सिा का रयोग लोगों को दिाने और धन का रयोग 

उनको भ्रष्ट करने के शलए नही ंकरना चादहए। सिा और सम्पवि राष्रों से भी उसी रकार विदा हो जाती हैं क्जस 

रकार िे मनषु्यों के हाथ से तनकल जाती हैं। असीररया, िबैबलोन, िीट, शमस्र, यनूान, रोम एि ंसपेन के उदाहरण 

हमारी आाँखों के सामने उठ खड़ ेहोत ेहैं। एक राष्र जो कुछ सब राष्रों की सिसशे्रष्ठ विरासत के शलए दान करता 
है-सादहत्य के शलए, कला के शलए, विज्ञान के शलए, िासन के शलए, सिातन्त्र्य एि ंरजातन्त्र के शलए, उसी से िह 

जीवित रहता है। 
 

राष्रीय एि ंिचैाररक सघंर्ों में हमें खतरनाक सतैनक समाधान नहीं, िरन ्सथायी मानिीय समाधान 

खोज तनकालना चादहए। हम ससंार के लोगों को काल ेऔर गोरे में नहीं विभाक्जत कर सकत।े ये तीव्र रजाततगत 

भेद, जो मानिता के महत ्खण्डों के शलए घणृा की भािना जगात ेहैं, मानि-सम्बन्धों के शलए पयासप्त नहीं हैं। 
रत्येक देि के सामान्य मानि हमारी तरह ही होत ेहैं, मामलूी इंसान, जो अपने दैतनक काम पर जाने की इच्छा 
रखत ेहैं; अपने बच्चों के शलए जो कुछ अच्छे-से-अच्छा हो सकता है, करत ेहैं; अपना बाग-बगीचा लगात ेहैं और 

अपने पड़ोशसयों के साथ िाक्न्त से रहत ेहैं। यदद उनमें से कुछ सिेच्छा से अपनी सरकारों के हाथ असत्र बन जात े

हैं, तो उनस ेकही ंज़्यादा लोग अतनच्छापिूसक उनके शिकार होत ेहैं। जो हमारे विरुद्ध हैं उनको भयानक विपवि 

की धमकी देने के बदल,े हमें उनकी उच्च रकृतत को ऊजसक्सित करना चादहए। हम भले एक-दसूरे को प्यार या 
पसन्द न करें, परन्त ुहम एक-दसूरे से, कम-से-कम, बात तो करें, एक-दसूरे को समझने की कोशिि तो करें। हमें 
दसूरों के सथान पर अपने को रखना सीखना होगा, और यह अनभुि करना होगा कक उनके मन में तया आता है। 
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यह समरण रखना अरासगंगक नहीं होगा कक िूत अक्न्तम विजय का, जीिन द्िारा मतृ्य ु के तनगल 

शलए जाने का गचह्न है। यह घोवर्त करता है कक समझदारी और करुणा आग और तलिार hat H कही ंज़्यादा 
िक्ततमान हैं। 'विनीत लोग भानयिान हैं,'-िे जो सहनिीलता, विनम्रता, समझ और रेम रखत ेहैं। 
 

ईसा ने कहा: "मेरे वपता के घर में अनेक हिेशलयााँ हैं।" ककसी राष्र को यह मान लेने की आिश्यकता 
नहीं है कक उस ेईश्िर ने राणणयों पर िासन करने के शलए बनाया है। यदद ऐसे लोग हैं जो हमसे शभन्न विचार 

रखत ेहैं तो हमारा कतसव्य उनस ेलड़ना नहीं है बक्ल्क पनुतनसमासण में उनकी सहायता करना, उनकी आाँखें खोलना, 
उन्हें उनके कायसिम की अनतु्पादकता ददखाना और उन्हें मानिात्मा के समदृ्ध क्षक्षततज से पररगचत कराना है। 
हो सकता है कक हमें बहुत ज़्यादा विद्िेर् और अपकथन का सामना करना पड़ े ककन्त ुजीिन की रजासिाक 

रणाली का तकाज़ा है कक हम, उदारता और समझदारी से काम लें। कीतत स यदु्ध में नहीं, मेल-जोल में है। चूाँकक 

ससंार की कोई सरकार यह नहीं चाहती कक हम सब एक सिसतनष्ठ दघुसटना के शिकार हों, इसशलए हमें समझौत े

की कोशिि करनी ही चादहए। यदद समझौता असम्भि है, तो िाक्न्त भी असम्भि है, ककन्त ुिाक्न्त का अशभराय 

ित्र ुके आगे कन्धे डाल देना नहीं है। समझौता तषु्टीकरण नहीं है; न बम गगराने में कोई राजनीततमिा है। 
 

बबना कमस के तनष्ठा ररतत है। हम उन लोगों को तो रजा-सिात्मक सितन्त्रता देने को तयैार नहीं हैं जो 
उनस ेरदहत हैं। हम अपने विरोगधयों, ित्रओुं के साथ व्यिहार करने में रजाताक्न्त्रक भािना अपनाने को तयैार 

नहीं हैं। यदद विश्ि में बबसरता का रसार रोकना है तो अपने ही आदिों के रतत हमारी जो अतनष्ठा है, उससे हमें 
बचना होगा। 
 

जैसा कक फ्रांसीसी कहाित है, यदु्ध इतना महत्त्िपणूस है कक उस ेसेनापततयों के हाथ में नहीं सौंपा जा 
सकता, िसै ेही कहा जा सकता है कक िाक्न्त इतनी नाजुक चीज़ है कक िह राजनीततज्ञों के हाथ में नहीं सौंपी जा 
सकती। एक ऐसे सािसदेशिक या विश्ि-समाज की रचना के अपने शमिन के रतत रज्ञािानों को जागरूक होना 
चादहए जो सचमचु मतुत और रजातन्त्रात्मक हो और क्जसका आधार मानिता की अनघ्यसता हो। हमारे यगु की 
िेदना से समसत मानि जातत की एक नई एकता जन्म ले रही है क्जसमें मानि की मतुत रेरणा को िाक्न्त एि ं

सरुक्षा राप्त होगी। यह हमारी सामथ्यस के अन्दर है कक हम उस भय का उन्मलून कर दें जो मानिता को 
आच्छाददत ककए हुए है और भािी विनाि से दतुनया को बचा लें। इसके शलए हमें मन को सािसभौम सााँचे में 
ढालना पड़गेा: मन, जो जाततयों को एक-दसूरे से पररगचत कराने और एक ऐसी तनष्ठा को विकशसत करने में 
समथस हो, जो भय का एकमात्र रततर्धेक है। हमारी सभ्यता के रतत जो सतंजसना है, उसका सामना चेतना के 

गहनतर सतरों पर ही ककया जा सकता है। यदद हम सिा और आत्मभािना (क्सपररट) के बीच के सघंर्स को 
शमटान ेमें असफल होत ेहैं, तो हम उन िक्ततयों द्िारा नष्ट कर ददए जाएाँगे क्जनका सजृन करने का ज्ञान तो 
हमें था ककन्त ुउन्हें तनयक्न्त्रत करने का वििेक न था। इस निीन रयास के शलए हमें धाशमसक साथसकता की चेतना 
की आिश्यकता है। 
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ऋनिेद में, जो हमारी सबसे राचीन सादहक्त्यक कृतत है, हमें उस रारक्म्भक काल के भारत का चेहरा 
ददखाई पड़ता है जब यह उर्ा काल ही था, क्जसस ेरकािमान ददन का उदय हुआ है। उन रारक्म्भक लेखकों के 

शलए सादहत्य आध्याक्त्मक साधना का पररणाम था, क्जसमें मनोभािों का पररष्करण एि ंसमसत सिाथसमलूक 

भािों का ततरोधान है। यह अनभुि ऐसे ज्िर के समान है क्जसमें मन आग में रज्िशलत हो रहा है और आत्मा 
उत्फुल्ल है। िे सादहक्त्यक कलाकार, जो अपने मन एि ंहृदय में मतुत हैं, उस अज्ञात विश्ि-ऐतय के रितता हैं 
जो भय, लोभ एि ंघणृा पर नहीं, अवपत ुउस िसत ुपर आधाररत होगा जो मानि में िाश्ित है-भािना, जो पणु्य 

की भखूी-प्यासी है, और क्जसे सनुना ही होगा। 
 

सािसभौम ब्रह्म जागततक उपिमों को लााँघ जाता और आनभुविक जगत ्की शे्रणणयों को पार कर जाता 
है। इसीशलए इस ेअतनिसचनीय तथा अगचन्त्य कहा गया है। यह अरूप है, कफर भी समसत रूपों का स्रोत है। 
नसैगगसक छोर से ब्रह्म-जगत्पतत, नटराज, बन जाता है। 
 

नटराज की मतूत स वििदु्ध, तनविसिरे्, सिा का, जो मतूत स के पीछे पदे के अन्दर खड़ी है और क्जसके 

सामने बेलपत्रों की एक माला टाँगी हुई है, रतीक है। नटराज समसत ब्रह्माण्ड के सिामी का राक्य है। िह 

वििदु्ध ब्रह्म से शभन्न, उसके अितरण का पररपणूस विग्रह है और लय, किया तथा गतत का रतीक है। ईश्िर एक 

सजसक कलाकार है। 
 

जहााँ तक अशभव्यक्ततयों की बात है, विशभन्न पक्ष विशभन्न रतीकों द्िारा रकट ककए गए हैं। इससे 

पजूा के अन्य रकारों की सिीकृतत की गुजंाइि है। एक मध्यकालीन भारतीय रहसयिादी सन्त ने शलखा है: 

"विशभन्न दीपकों में विशभन्न रकार के तलै हो सकत ेहैं, िविसकाएाँ भी विशभन्न रकार की हो सकती हैं ककन्त ुजब 

िे रज्िशलत की जाती हैं तो हमें एक समान लौ और रकाि शमलता है l''  राह कोई भी हो, यदद हमारा रयत्न 

सच्चा है, तो हम मकं्ज़ल पर, लक्ष्य पर पहुाँच जात ेहैं। 
 

सच्चा धमस िह नहीं है जो हम बाहर से, ग्रन्थों से और शिक्षकों से राप्त करत ेहैं। हम अभ्यासिि जो 
कुछ ग्रहण करत ेहैं, उस दैतनक कायस से धमस का सम्बन्ध नहीं है। यह रत्येक मानिात्मा की उत्थानेच्छा है, यह 

जो अपने को ककसी व्यक्तत के अन्तर में उद्घादटत करती है; जो ककसी के जीिन-रतत से तनशमसत होती है। यह 

हमारी रकृतत की तनष्पवि है, क्जसमें ऐसा आनन्द है जो जगत ्की सेिा के शलए उमड़कर बहने लगता है। 
 

नन्द 63 रशसद्ध ििैभततों में एक थे। यद्यवप िह जातत-बदहष्कृत थे ककन्त ुअपनी रगाढ भक्तत से 

'नायनार' हो गए और एक सन्त के रूप में पजूे जात ेहैं। ऐस ेलोगों की महिा से धररत्री उज्ज्िल एि ंरकाशित 

होती है-ऐसे लोगों की जो अल्पारम्भ से उठकर भक्तत की उच्च भशूमकाओ ंपर पहुाँचत ेहैं। नन्दनार की कथा 
रकट करती है कक जातत-अजातत की भेद-रेखा, िासतविक धाशमसक राणी के शलए, बबल्कुल असमथसनीय है। 
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हम गचदम्बरम (दक्षक्षण भारत) में जागततक तनरथसकता की असिीकृतत पात ेहैं; यहााँ पजूा-अचसना के 

विविध रकारों को उगचत मान्यता शमली है; यहााँ मानिीय समानता और विश्ि के ऊध्िस विकास में सहभागी होने 

पर जोर ददया गया है। ये हमारे देििाशसयों के विश्िास और ऊध्िासकांक्षाएाँ हैं, कफर हममें से कुछ लोग उनके रतत 

चाहे ककतने ही तनष्ठारदहत रहे हों। यही अतनष्ठा, यही शमथ्या आत्मतकु्ष्ट, यही सिच्छन्दता हमारी सामाक्जक 

रचना की दबुसलता के शलए उिरदायी है। हमें सामाक्जक, आगथसक एि ंरततकिया की तनरंकुि िक्तत के विरुद्ध 

आिाज़ उठानी चादहए। जब हम अपनी आन्तररक अपयासप्तताओं को तनकाल बाहर करेंगे, तभी मानि-कल्याण 

में महत्त्िपणूस भाग लेना हमारे शलए सम्भि होगा। 

3. धमों की आधारभूत अन्तदृसक्ष्ट 

 

ससंार की ितसमान सकंटपणूस विभाक्जत अिसथा में कदागचत ्हमें धमों में एक ऐसा उच्चतर बन्धन 

शमलेगा, जो राष्रों को परसपर तनकट लाने िाला शसद्ध होगा। िजै्ञातनक रगतत को धन्यिाद है कक दरूरयााँ कम हो 
गई हैं और यातायात में विकास हआ है। इस शमटत ेजगत ्की महिम घटना पिूस की कलाओं, सादहत्यों एि ंधमों 
का आविष्कार है। यदद हमें अपना विकास सािसभौम समाज के रूप में करना है तो हमें उन दीिारों को तोड़ना 
होगा जो पिूस और पक्श्चम को अलग ककए हुए हैं और उनकी जगह समझ के पलुों का तनमासण करना होगा। समय 

िभु है। हमें सकंल्प एि ंरयत्न की आिश्यकता है। 
 

धमों तथा अतीतकाल में उनके पारसपररक सम्बन्धों का िजै्ञातनक अध्ययन हमें यह अनभुि करने में 
सहायता करता है कक धमों में िही धमस सच्चा और िासतविक है जो विशिष्ट और ठोस है। धमों की विविधता का 
आनभुविक तथ्य, जहााँ रत्येक धमस की अपनी विशिष्ट रकृतत है, अपना ढााँचा है, धमों की सिासततिायी एकता 
को हमारी आाँखों से ओझल नहीं कर सकता। मानि जातत के जीवित धमों में जो रमखु भेद हैं, उनके ऊपर उठा 
हुआ, दृक्ष्ट एि ंतात्पयस का मलूभतू ऐतय है, जो समसत मानि-जातत को अपने अकं में ले लेता है। यदद हम 

रोमन कैथशलक से लेकर तिेकर सम्रदाय तक के ख्रीष्टीय विचार की विशभन्न रणाशलयों के बीच, या 
यतूनटेररयन चचस से लेकर सलै्िेिन आमी के बीच एक सिसतनष्ठ आधार खोज सकत ेहैं तो तलुनात्मक धमस के 

विद्याथी धमों का एक सामान्य आधार ढूाँढ लेंगे। मानि की उद्धार न की जा सकी पररक्सथतत, मकु्तत की 
लालसा, परमात्मा की सिीकृतत और उस ेराप्त करने के अनेक मागस सभी धमों में शमलत ेहैं। 
 

सब धमस सिीकार करत ेहैं कक मनषु्य अपने से ककसी महिर के सामने है, जो मानि-रकृतत तथा अन्य 

सब गोचर पदाथों के रततकूल, तनविसिरे् सिा है। यह घटनाओ ं के जगत ् के पीछे एक अत्यतु्कृष्ट, ईश्िरीय, 

जीिेतर सिा है। ईश्िर जीि का रथम शसद्धान्त है; िह सम्पणूस अक्सतत्ि का स्रोत और सार है। 
 

यह परम सिा या परमात्मा, क्जसके शलए मनषु्य प्यासा है, तनविसिरे् कल्याण भी है। मनषु्य को न 

केिल उसके होने के ज्ञान की आिश्यकता है िरन ्उसके साथ सम्पकस  एि ंसामञ्जसय सथावपत करने की भी 
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आिश्यकता है। इसी ितस के कारण मनषु्य जगत ्में विश्राम का अनभुि करता है। ईश्िर ही जो सिोच्च सत्य, 

पणु्य, सौन्दयस एि ंरेम है, मानि का सबसे बड़ा कल्याण है। हम जो नहीं जानत,े उस ेभी िह जानता है; िह हमारे 

रेम करने की िक्तत के बाहर रेम करता है और जब हमारे लड़खड़ात े हुए यत्न असफल हो जात ेहैं तब भी 
कल्याण की उपलक्धध की गारण्टी करता है। 
 

यह अनभुिातीत सिा (परमात्मा) मानिात्मा में अन्तभूसत है। मानिात्मा की जड़ ईश्िरत्ि है। उपतनर्द् 

के कथन 'तत्त्िमशस' में इसी ईश्िरीय सिासन्तयासशमत्ि का सकेंत है। बदु्ध का तत्त्ि रत्येक राणी में तनदहत है। 
ईसा के अनसुार, 'ईश्िर का राज्य तमु्हारे अन्दर है।' सन्त पाल के शलए मानिता परमात्मा का मक्न्दर है। सन्त 

आगसटाइन के शलए ईश्िर 'मेरे अन्तरतम राण से भी अगधक अन्तरंग है।' ईसाई रहसयिादी 'मानिात्मा' की 
भशूम में ईश्िर के जन्म' की बात करत ेहैं। यह द्वितीय आदम का शसद्धान्त है। ईसा मानिों की एक नई रजातत 

की रथम सन्ततत थे। कुरान कहता है कक ईश्िर हमारे कण्ठ की धमनी से भी हमारे अगधक तनकट है। 
 

िह बाह्य मानिात्मा में उसकी गपु्त भशूम के रूप में उपक्सथत रहता है और िाश्ित तथा अिाश्ित के 

बीच पलु बनाता है। रत्येक मानिात्मा में जो ईश्िरीय सफुशलगं है उसी से मानिीय ररेणा की महिा, सजसकता 
तथा असीमता उद्भतू होती है। आत्मा आिश्यकता और काल के दबाि से छूट सकती है। जीि अिंतः तनयत, 

तनक्श्चत है तथा अिंतः तनश्चयकारी है। इसमें सजृनात्मक िक्तत है चूाँकक मनषु्य ईश्िर का एक सफुशलगं है, 

उसमें सजृनात्मक सिातन्त्र्य है। सत्य में अन्तदृसक्ष्ट मानिीय सखु की नींि है। मनषु्य को पणूोपलक्धध त्याग, 

रेम एि ंसेिा के द्िारा होता है। अपनी आिश्यकताओं के रतत अनासक्तत एि ंिसतपुरकता विकशसत करने और 

दसूरों की आिश्यकताओं के रतत रयाप्त करुणा रखने से हम ईश्िर-समत्ि की ओर बढत े हैं। महायान 

बौद्धधमस में कहा गया है कक महाकरुणागचिम ्ईश्िरता का आन्तररक तत्त्ि है और ऐसा हृदय सबके शलए खुला 
होता है। जीिात्मा (क्सपररट) की िासतविक सािसभौशमकता बहुज्ञता में नहीं, दरू तक रमे करने में है। उत्सगस, 
ध्यान, राथसना ईश्िर से शमलने में सहायता करत ेहैं। सन्त लोग 'तनरन्तर राथसना करत ेहैं, ऐसा सन्त पाल ने 

कहा है। ओररगेन के अनसुार उनका समसत जीिन 'नरैन्तर राथसना है।' इसके द्िारा हम न केिल ईश्िर तक 

पहुाँचत ेहैं िरन ्मनषु्य के हृदय में ईश्िर का रादभुासि देखत ेहैं। जब सत्य में अन्तदृसक्ष्ट राप्त हो जाती है, 

िासनाएाँ पराभतू हो जाती हैं; दभुासिना शमट जाती है तथा अन्तःसघंर्स िान्त हो जाता है। जब हमारे अन्दर की 
गचनगारी मतुत हो जाती है तो िह अक्नन का रूप धारण करती है और ससंार को सिच्छ करती है। यह मतुत तभी 
हो सकती हैं जब हम अपने सकुंगचत अहं, लोभ, िोध, घणृा सब रकार की बन्धनकारी बभुकु्षा एि ंिासनाओ ंको, 
जो व्यक्तत को उसके मरणिील जीि के अन्दर बन्द कर देती हैं, समाप्त कर देत ेहैं। रत्येक धमस पणूसता के शलए 

एक सीढी देता है क्जस पर हमें यलपिूसक चढना है। आत्मोपलक्धध का मागस ककसी याक्न्त्रक चलसोपान की भााँतत 

नहीं है, जो चढत ेही हमें, विना हमारे रयत्न ककए ही, शसरे पर पहुाँचा देता है। 
 

मोक्ष या तनिासण िाश्ित जीिन से पलायन नहीं है, िरन ्जीिन की पररपणूस सम्भािनाओं की शसद्गध, 

व्यक्ततत्ि की पणूसता है। धमस केिल ईश्िर तक जाने का मागस नहीं, मनषु्य को पाने का मागस भी है। यह केिल 
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ध्यान, या जैसा कक प्लादटनस ने कहा था, 'एकाकी का एकाकी से यदु्ध' नहीं है। यह सकिय सेिा का मागस भी है। 
बोगध राक्प्त करने के बाद, बदु्ध ने लोगों को उस पवित्र सत्य का उपदेि ककया, जो उन्हें राप्त हुआ था। 
सिुतनपात कहता है कक रेम की कोई सीमा नहीं है। 'जैसे कोई मााँ अपने एकमात्र शिि ुकी अपने रेम से रक्षा 
करती है, उसी रकार बदु्ध के शिष्य सिसराणणणयों के रतत असीम रेम रखत ेहैं।' 
 

ससंार से दरू रहने में एक रलोभन भी है। एक मकु्सलम सन्त गगंोह िाले अधदलुकुद्दसू, शलखत ेहैं, 
"अरब के महुम्मद सिोच्च सिगस तक चढकर लौट आए। मैं ईश्िर की िपथपिूसक कहता हूाँ कक यदद मैं िहााँ तक 

पहुाँचा होता, तो हगगसज़ लौटकर न आता।" इस ससंार का तनर्धे धमों की मखु्य रिवृि नही ंहै। मीसटर एकहाटस ने 

घोवर्त ककया कक यदद कोई अपने परमानन्द में ककसी ऐसे रुनण मानि को देखता है क्जस ेिोरबे की ज़रूरत है तो 
उसके शलए ज़्यादा अच्छा है कक अपने परमानन्द का त्याग करके उस मनषु्य की सेिा करे। 
 

लाओ-त्स े कहता है, "हमें अपने रततद्िन्द्िी को 'दया एि ं भलाई' के साथ जिाब देना चादहए।" 

महाभारत में कहा गया है, "जब कोई ित्र ुतमु्हारे घर में रिेि करे तो उस ेउगचत आततथ्य ददया जाना चादहए। 
कोई िकृ्ष ऐसे लोगों से भी अपनी छाया नहीं हटाता, जो उस ेकाटन ेके शलए आत ेहैं।" मनषु्य तब तक गततिील 

रहने के शलए बाध्य है जब तक जागततक रततकिया सम्पणूस राणणयों की मकु्तत के अपने लक्ष्य को राप्त न कर 

ले। 
 

धमासत्मा लोग जगत ्का सांसकाररक या कमसकाण्डीय दृक्ष्टकोण ग्रहण करत ेहैं। यह जगत ्मनषु्य का 
कोई व्यक्ततगत सिप्न नहीं है। जो कुछ यहााँ है और जो कुछ इसके परे है, उन दोनों के बीच कोई अलचं्य खाई 

नहीं है। हमें कालोिर तक पहुाँचने के शलए इस काल-सीशमत जीिन को त्यागने की आिश्यकता नहीं है। ईश्िर 

यहााँ भी है और यहााँ के परे भी है। एकहाटस ने ऋवर् का िणसन करत ेहुए कहा है, 'िह सयूस में दृक्ष्टपात कर लेने के 

पश्चात ्उस सयूस को रत्येक िसत ुमें देखता है। फातस ने ज्ञान होने के बाद पाया कक 'जो कुछ िधद कर सकत ेहैं, 
उससे परे समसत सकृ्ष्ट में दसूरी ही गन्ध है।' धमासत्मा व्यक्तत इस जगत ्में, उसके सम्पणूस आघातों को, मन 

एि ंहृदय की िाक्न्त के साथ सहन करत ेहुए चलता-कफरता एि ंकाम करता है। जीिन की विर्मताओं के बीच 

िह समान सिभाि बनाए रखता है। 
 

आध्याक्त्मक अन्तदृसक्ष्ट, आन्तररक पवित्रता राप्त करने के शलए कुछ आचार एि ंरीततयााँ बताई गई हैं। 
परन्त ुपरुाण, रीतत, पथं एि ंपजूा तथा मत केिल धमस के बाह्य िा पदाथसतनष्ठ पक्ष का तनमासण करत े हैं। 
विशभन्न धमों में ये शभन्न-शभन्न हो सकत ेहैं परन्त ुइन सब छद्म पररच्छेदों के अन्दर धाशमसक रज्ञा राप्त करने 

की रिवृि है। जो लोग इततहास की एक विशिष्ट अिसथा में हैं, उन तक सािसभौम सत्य पहुाँचाने के शलए हमें इन 

रूपों या रकारों को सिीकार करना होगा। जो कुछ िाश्ित एि ंसािसभौम है, उस ेऐसे रूप में अनदूदत ककया गया है 

जो असथायी एि ंसथातनक है। परम्परा एि ंपररिेि सिा के दिसन एि ंउसके रकािन दोनों को सीशमत करत ेहैं। 
ये अशभव्यक्तततााँ क्सथर नहीं रह सकतीं। सत्य ऐसा पदाथस नहीं है कक एक बार सदा के शलए कह ददया गया हो। 
सत्य अपनी रेरणा एि ंरोत्साहन में ईश्िरीय हो सकता है ककन्त ुिह होता है सदा मानिीय रूप में। रोफेसर ए० 
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एन० व्हाइटहेड कहत ेहैं : "बाइबबल के साथ कदठनाई उसके व्याख्याकारों की रही है, क्जन्होंने असीमता के भाि 

को ससीम शसद्धान्त में गगराकर बन्द कर ददया है और 'न्य ूटेसटामेंट' (बाइबबल) का रथम भाष्यकार, पाल, तो 
सबसे िादहयात था।"22 

 

"उनके फलों (कायों) से तमु उन्हें जानोग,े उनके विश्िासों से नहीं।" हमें सभी धमों में रेम एि ंत्याग, 

सच्चाई एि ंिफादारी की भािना शमलती है। सािनारोला ने अपने देििाशसयों से कहा था : "यहूदी एि ंतकुस  
ईसाइयों की अपके्षा अपने धमस का कही ंअच्छी तरह पालन करत ेहैं। क्जस रूप में तकुस  ईश्िर के नाम की गिाही 
देत ेहैं, उससे ईसाइयों को शिक्षा लेनी चादहए।" लेशसगं ने अपने ग्रन्थ 'नाथन, दद िाइज़' में शलखा है : "नाथन, 

नाथन, तमु ईसाई हो; ईश्िर की िपथ, इससे अच्छा ईसाई कोई हुआ नहीं।"23 

 

सभी धमों के सन्त एि ंभतत शमलकर ईश्िर की एक महती अदृश्य जातत का तनमासण करत ेहैं। यद्यवप 

िे भगूोल एि ंइततहास की विशभन्न क्सथततयों से आत ेहैं ककन्त ुउनका इन आधारभतू अन्तदृसक्ष्टयों में एक 

समान भाग होता है। िे अपने विचारों में, अपनी भक्तत में विशभन्न हो सकत ेहैं ककन्त ुईश्िर-सम्बन्धी अपनी 
दृक्ष्ट में सदा एक रहत ेहैं। जो फूल िे पजूा में चढात ेहैं, िे अनेक रकार के हो सकत ेहैं ककन्त ुपजूा तो एक ही 
होती है। उनके विचार में क्टरता और असदहष्णुता आध्याक्त्मक अशभमान तथा पथभ्रष्टता के पररणाम हैं। 
यदद हम सिातन्त्र्य के उच्चतर सतरों की ओर रगतत करना चाहत ेहैं तो हमें 'जीिात्मा' के बन्धनकारी अहंकार 
से दरू हो जाना चादहए। 
                                                
22  'डायलानस ऑफ ए० एन० व्हाइटहेड'। 
23 श्री मािस नाम के एक योनय िकील बहुत िर्ों तक मद्रास में रहे थे। उन्होंने शमिनररयों से कहा था कक िे दहन्दओंु को 
उपदेि देने की अपेक्षा उनके चरणों में बैठकर कुछ सीख सकत ेहैं। सच तो यह है कक उन्होंने दहन्दओंु और उनके धमस का जो 
गचत्रांकन ककया है, अत्यन्त उत्साही दहन्द ूभी उसका अनुकरण करना चाहेगा : 
"जब मैं अपनी आाँखें उस देि की ितसमान अिसथा अथिा पुरातन मदहमा की ओर फेरता हूाँ; जब मैं उसके भिनों, वििाल 

पैमाने और विसतार पर बने उसके सरोिरों पर ध्यान देता हूाँ जो धरती पर उत्पादकता एिं बाहुल्य बबखेरत ेहैं; जब मैं 
परोपकाररता से पूणस उसके उन समारकों को देखता हूाँ जो सुदरू युगों तक अपनी अिधानता का विसतार करत ेहैं; जब मैं 
मक्न्दरों के ठोस एिं अलंकृत सथापत्य, िसत्र-तनमासताओं की वििद कला, उसके धाशमसक एिं सांसाररक सादहत्य, उसकी 
तड़क-भड़क और मीनाकारी िाली मदृ्भाण्डकला (क्जस पर एक उद्दाम एिं अशमतव्ययी कल्पना ने अपनी सम्पूणस उदारता 
उाँ डले दी है) को देखता हूाँ; जब मैं उन दािसतनकों, विगधिेिाओं एिं नीततिेिाओं की ओर मुाँह फेरता हूाँ, जो िासनाओं को 
अनुिाशसत करन ेऔर जो पापाचार बब्रदटि राज्य को डााँिाडोल ककए हुए हैं, उनका तनराकरण करने के शलए राजनीतत एिं 
नैततक रज्ञा का चमत्कार छोड़ गए हैं; जब मैं कुटुम्बों के िाक्न्तपूणस एिं समन्ियात्मक सहजीिन को देखता हूाँ, जो गाहससथ 

धमस के सद्गुणों द्िारा सुरक्षक्षत हैं; जब मैं एक रसन्न एि ंसुव्यिक्सथत समाज में धमस एि ंसदाचार के िुभ एिं मदृलुकारी 
रभाि को देखता हूाँ उदार एिं पररष्कृत श्रद्धा पर आगश्रत शिष्टाचार रणाली तथा सामाक्जक जीिन की सतह को सरल एि ं

अविकृत रखने का ढंग देखता हूाँ-तो ऐसे लोगों को सभ्य बनाने या धमस-पररितसन कराने के शलए पादररयों के भेज ेजाने तथा 
उनके द्िारा उन संसथाओं को विकृत करन ेके रयत्न को मैं विना भयशमगश्रत आश्ियस के नहीं देख सकता-ऐसी संसथाओं को 
विकृत करन ेका रयत्न, क्जन्हें परमात्मा ने उन्हें गुणिान एिं सुखी बनाने के शलए तनणीत ककया था।" -पी० टामस, 

'किक्श्चयंस ऐण्ड किक्श्चयैतनटी इन इक्ण्डया एण्ड पाककसतान' (1954), 
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ककसी धमस का दसूरे धमों से सम्बन्ध िही नहीं होता, जो झूठ और सच का होता है, तयोंकक िे सब एक 

ही सत्य के विविध रूप-चेहरे-हैं; एक ही व्यक्तत के विशभन्न छविगचत्र हैं। सन्त यदद दसूरे विचारों को ठीक नही ं
समझत ेतो भी उस ेसहन कर लेत ेहैं। पवित्रतािादी साधु ईज़ाक पेतनगंटन ने कहा है: "शसिाय अक्न्तम के, सब 

सत्य छायामात्र हैं। ककन्त ुरत्येक सत्य अपने सथान पर तत्त्ि या सार है, कफर चाहे िह दसूरे सथान पर छाया-
मात्र ही हो। और छाया सच्ची छाया है, जैस ेकक तत्त्ि सच्चा तत्त्ि है।" 
 

सभी धमस सच्चे धमस के तत्त्िों की विविध अशभव्यक्ततयााँ हैं। जो ईश्िर के अक्सतत्ि को मानत ेहैं, िे भी 
ईश्िर के विर्य में मानिीय विचारों की अपयासप्तता को सिीकार करत ेहैं। नाक्सतक क्जस चीज़ से इन्कार करता 
है, िह सिय ंईश्िर नहीं, ईश्िर का विचार-मात्र है। आक्सतक क्जस चीज़ को सिीकार करता है, िह ईश्िर का 
विचार नहीं, सिय ं ईश्िर है। जो पररपणूसता, तनविसिरे्ता, रकेिलता परमब्रह्म की है, उस े उसके ऐततहाशसक 

रूपान्तरों के पास हमें हसतान्तररत नहीं करना चादहए। 
 

कफर धमों की भी अपनी ििंािली होती है। उन्होंने दसूरों से बड़ी उदारतापिूसक ग्रहण ककया है। धमस का 
आधतुनक रत्यक्षिाद धाशमसक रततभासों, रीततयों, रणाशलयों एि ंनतैतक मााँगों की दतुनया की आश्चयसजनक 

समानताओं की ओर इंगगत करता है। ईसाइयों के कुमारी से जन्म, त्राणकतास ईसा के मरण एि ंपनुजीिन, पवित्र 

ग्रन्थ की रेरणा, दया की सक्षमता, सशुमरनी का उपयोग, दरतनटी (बत्रदेि) की धारणा, ईश्िरराज, पौरोदहत्य, मठों 
का िरैागी जीिन आदद बातें अनेक धमों में पाई जाती हैं और ककसी एक ही धमस की विशिष्टता नहीं हैं। दैिी माता 
एि ंशिि,ु यिोदा और कृष्ण, माता मेरी तथा उसके शिि,ु दया की बौद्ध देिी तिानोन हमें ऐसे रततबबम्ब की 
याद ददलात ेहैं क्जसके सामने सम्पणूस मानिता ने नमसकार ककया है। ईसाई धमस के विर्य में बोलत ेहुए हरबटस 
जे० मलुर कहत ेहैं: "उद्धारक या त्राता की केन्द्रीय मतूत स कम- से-कम उतनी परुानी तो है ही क्जतना रारक्म्भक 

यनूातनयों का रीटोज़ सोटर है और ियैक्ततक अमरता का उसका आश्िासन तो उससे भी परुाना, कालरदहत शमस्र 

के इततहास को रततध्ितनत करने िाला है। बवैिलोतनया से सिगस एि ंधरती के तनमासता के रूप में ईश्िर की 
धारणा, फारस से ितैान और परमात्मा की द्ितैभािना, शमस्र से अक्न्तम फैसला, सीररया से एडोतनस के 

पनुजीिन का नाटक, फ्रीक्जया से महामाता तथा यनूान और रोम से सािसभौम विगध (काननू) की भािना आई है। 
अत्यन्त राचीन काल से, क्जसका अनमुान करना भी कदठन है, उसका बक्प्तसमा तथा सम्पकस  (कम्यतूनयन) की 
बातें आई हैं। विविध रहसयसतू्रों से इसकी उपासना की बातें- धूपबिी, पररधान, मनका पवित्र जल, जाननुतत 

तथा मन्त्रोच्चार-आई हैं। इस राचीन एि ंसािसदेशिक विरासत के बबना ईसाई धमस विश्ि-धमस होने के अपने दाि े

को िायद ही सथावपत कर पाता ।''24 अपने उच्चतम रूप में धमस दसूरे मतों के रतत तनक्श्चत रिसंा का रुख 

ग्रहण करत ेहैं। 
 

हहन्जद ूधमम 

                                                
24 'दद यूज़ेज़ ऑफ दद पासट', (1954) प०ृ 1871 
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ऋनिेद से  लकेर हमारे समय तक दहन्द ूगचन्तन ने इसी दृक्ष्टकोण को अपनाया है।25 अनन्ता ि ैिेदाः-
िेद अनन्त हैं। उनकी विविध व्याख्याएाँ की जा सकती हैं। सभी धमसिासत्रों के रतत महान ्आदर रखत ेहैं। 
 

धमस के विर्य में बोलत ेहुए गाधंीजी ने कहा था : "यह दहन्द ूधमस नहीं है, क्जसकी तनक्श्चत रूप से मैं सब 

धमो से अगधक कदर करता हूाँ, िरन ्िह धमस है जो दहन्द ूधमस को लााँघ जाता है; जो मानि की रकृतत तक को 
बदल देता है, उस ेअन्तर के सत्य से अविच्छेद्य रूप से बााँध देता है और सदा पवित्र करता है।" जब भारतीयों के 

धमसतनरपेक्षता ग्रहण करने की बात कही जाती है तो इसका यह अथस नहीं कक िे अधाशमसकता या भौततकिाद का 
समथसन करत ेहैं। िे सब धमों के रतत यह सम्मान रखत ेहैं और सब पगैम्बरों का आदर करत ेहैं। दसूरे धमो के 

रतत पकड़, यह िवृि, अपने धमस-विश्िास को और गहन तथा समदृ्ध बनाती है। सदहष्णुता का अथस अपने तनज 

के धमस के रतत उदासीनता नहीं है िरन ्उसके शलए अगधक वििेक-यतुत तथा अगधक पवित्र रेम है। सदहष्णुता 
हमें आध्याक्त्मक दृक्ष्ट देती है, जो क्टरता से उतनी ही दरू है क्जतना उिर ध्रुि दक्षक्षणी ध्रुि से है। धमस का 
िासतविक ज्ञान, सम्रदाय- सम्रदाय, मज़हब-मज़हब के बीच की दीिारों को तोड़ देता है। दसूरे धमों के रतत 

सदहष्णुता के आचरण से हमें अपने धमस का ज़्यादा सच्चा ज्ञान राप्त होगा।'26 यह सच है कक दहन्द ूधमस पजूा-
अचसना के कुछ ऐसे रूपों को सहन करता है जो तकस -बदु्गध की भािना तथा अन्तःकरण की मााँग के अनरुूप नहीं 
हैं, ककन्त ुऐसा िह इस आिा से करता है कक दहन्द ूधमस के सामान्य िातािरण में पजूा के ये रूप और ये रकियाएाँ 
शमट जाएाँगी। क्जतनी दरू तक इसकी आिा थी, उतनी दरू तक ऐसा हुआ नहीं है। आज एक कही ंअगधक 

सफूतत सरद आध्याक्त्मक जीिन की मााँग की जाती है। 
 

 

 

 

 

बौद्ध धमम 
 

बौद्ध धमस तो दसूरे धमों के रतत अपने महत ्सम्मान के शलए विख्यात है! अिोक ने अपने िासन-

काल के दसिें (260 ई० प०ू) िर्स में बौद्ध धमस को अगंीकार ककया था और तब से जीिन के अन्त तक िह बदु्ध 

का अनयुायी रहा। यह उसका व्यक्ततगत धमस था और उसने अपनी रजा को इस धमस में पररितत सत करने का 
रयत्न नहीं ककया। 
                                                
25 उन्होंने (शििाजी ने) यह तनयम बना ददया था कक जब भी उनके अनुयायी लूट-पाट के शलए जाएाँ तो िे मक्सजदों को कोई 

नुकसान न पहुाँचाएाँ। जब भी उनके हाथ में पवित्र कुरान की कोई रतत आई तो िे उसे आदर से रखत ेथे और अपने मुक्सलम 

अनुयातययों को दे देत ेथे। जब दहन्द ूया मुसलमानों की क्सत्रयााँ उनके अनुयातययों द्िारा बन्दी बना ली जाती थीं और क्सत्रयों 
की रक्षा करन ेिाला कोई उनके साथ नहीं होता था तो िह सियं उनकी देखरेख तब तक करत ेथे जब तक उनके सम्बन्धी 
उन्हें छुड़ाने के शलए न आ जाएं। भारत का इततहास (औरंगजेब के दरबारी इततहासकार ब्रफी खां द्िारा शलणखत फारसी 
वििरण से)  

26 क्तलफडस मैंिातस: 'दद महात्मा ऐण्ड दद शमिनरी' (1949), प.ृ 1311 
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शिलालेख 12 में  अिोक घोर्णा करता है कक "दसूरों के सब धमस सम्मान के योनय हैं। उनका आदर 

करने िाला अपने ही धमस का सम्मान करता है; साथ ही िह दसूरों के धमस की सेिा भी करता है। इसके विपरीत 

करके िह अपने धमस को आघात पहुाँचाता है और दसूरों के धमस की भी कुसेिा करता है, तयोंकक यदद अपने धमस के 

रतत तनष्ठा के कारण या उसकी यिक्सिता के शलए कोई अपने धमस की बड़ाई और दसूरे के धमस की तनन्दा करता 
है तो िह अपने धमस को हातन पहुाँचाता है। इसशलए केिल ताल-मेल ही श्लाध्य है: 'समिाय एि साधुः', तयोंकक 

ताल-मेल से ही दसूरों द्िारा सिीकृत धमस की धारणा का ज्ञान और उसके रतत सम्मान होता है। सम्रा् वरयदिी 
इच्छा करत ेहैं कक सभी धमों के अनयुायी एक-दसूरे के शसद्धान्तों को जानें और उगचत शसद्धान्तों की उपलक्धध 

करें। जो इन विशिष्ट मतों से सम्बद्ध हैं, उनस े कह ददया जाना चादहए कक सम्रा् वरयदिी उपहारों एि ं

उपागधयों को इतना महत्त्ि नहीं देत,े क्जतना उन गणुों की िदृ्गध को देत ेहैं जो सभी धमों के आदशमयों के शलए 

आिश्यक है।"27 िह सच्चे धमस के विकास-सारिदृ्गध-का आकांक्षी था। 
 

दहन्द ूएि ंबौद्ध गचन्तन में क्टरता है ककन्त ुयह उसका सार-तत्त्ि नहीं है। धाशमसक अन्िेर्ण की 
गहनता एि ंगणु ही िह िसत ुहै जो धमस का तत्त्ि है। 
 

यहूदी धमम 
 

यद्यवप यहूदी धमस, ईसाई धमस और इसलाम, क्जनका ऐततहाशसक मलू एक है, ऐसे धमस हैं क्जनकी 
सामान्य रिवृि अपिजसना और असदहष्णुता की है, ककन्त ुइन सब धमों में विरोधी रकार की रिवृियों के सकेंत 

भी शमलत ेहैं। धमों की सरलता पर इसरायल के पगैम्बरों ने ज़ोर ददया था। एमोस ने घोवर्त ककया कक यहिा 
(ईश्िर) रीततबद्ध उपासना नहीं, बक्ल्क न्याय और साधुता की परिाह करत ेहैं। होशिया ने शसफस  अपनी पवित्रता 
पर ही नही,ं रेम पर भी ज़ोर ददया है। मीकाह सम्पणूस मामलों को सकं्षेप में यों रखत ेहैं: "ओ मनषु्य, उसने तझु े

ददखा ददया है कक अच्छा तया है; जो कुछ रभ ुतझुसे चाहत ेहैं िह यही है कक न्यायपिूसक कमस कर, दया को प्यार 

कर और ईश्िर के सामने विनीत होकर चल।" ईसाया ने यहिा को समसत मानि-जातत का एकमात्र ईश्िर बना 
ददया। यद्यवप इसरायली ही उस रभ ु के चुने हुए (वरय) जन हैं ककन्त ुउन्हें चुना इसशलए गया कक िे उसका 
पररचय समसत मानि जातत को करा दें। मलाई कहत ेहैं: "सयूस के उगने से लेकर उसके डूबने तक मेरा नाम 

जेण्टाइलों में महत ्बना रहेगा और हर जगह मेरे नाम के आगे सगुन्ध जलाया जाएगा और कोई वििदु्ध िसत ु

पजूा में दी जाएगी।"28 "तया हम सबके एक ही वपता नहीं हैं ? तया हमें एक ही ईश्िर ने पैदा नहीं ककया है? तब 

हम एक दसूरे के रतत बेिफा तयों हैं ?"29 एक ही दैिी सिा में विश्िास से सब अनयुातययों में यह भाि उत्पन्न 

होना चादहए कक िे एक ही बबरादरी के हैं और उन्हें एक-दसूरे के रतत बन्धुभाि रखना चादहए। मलाछी धाशमसक 

रान्तीयता तथा अपिजसना का विरोध करत ेहैं। 
                                                
27 'एडडत्स ऑफ अिोक', नीकम एिं मैकककयोन (1958), प.ृ 51-52 । 
28  1-111 
29  मलाछी 2-10। 
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खीष्टीय धमम 
 

ख्रीष्टीय धमस यनूान के रहसयात्मक धमों से बहुत अगधक रभावित रहा है। जो कुछ अनभुि हुआ उस े

विविध रतीकात्मक रूपाकारों में व्यतत ककया गया है। तलीनथेस का सरुशसद्ध भजन यह है : 

 

परमशे्रष्ठ हे रभिुर, होता ककतने ही नामों में तरेा आह्िान ।  
रकृतत-राज तमु, जो अनन्त िर्ों में रहत ेहो समान।  
सिसिक्ततमय, तनज न्यायादेिों से कर सबको िाशसत ।  
क्ज़यस, सभी राणी सब देिों में करत ेतझुको िक्न्दत ।।30 

 

प्लटूाकस  हमें बताता है "सभी राष्रों के ऊपर एक ही सयूस और एक ही आकाि है, और अनेक नामों के 

साथ एक ही ईश्िर है।" 
 

रारक्म्भक ख्रीष्ट मत की गोप्य रकृतत थी : इल्यशूसस के रहसयों से शमलती-जुलती। ओररगेन गपु्त 

शसद्धान्तों की बात कहता है जो केिल दीक्षक्षत लोगों को ही शसखाए जा सकत ेहैं। तलीमेण्ट का भी ऐसा ही मत है 

और डायोनाइशसयस एररयोपगेाइट एकगपु्त एि ंमौशलक परम्परा की बात कहता है। सन्त पाल ईसा को केिल 

अनशु्रुतत से जानत ेथे परन्त ुजब िह लोगों को उत्पीडड़त करने के शलए दशमश्क जा रहे थे तब उन्होंने चकाचौंध 

करनेिाला िह दृश्य देखा कक पनुजीवित ईसा मसीह आकाि से उन्हें बलुा रहे हैं। इस अनभुि ने उनके जीिन को 
एक नया मोड़ ददया। क्जस रभ ुको उन्होंने देखा, िह त्राता ईश्िर था, क्जसकी तलुना रहसय-धमों के देिताओ ंसे 

की जा सकती थी; ऐसा जो मर गया था परन्त ुपनुजीवित हो उठा और क्जसके द्िारा मनषु्य अमरत्ि राप्त कर 
सकता था। जहााँ ईसा ने एक ऐसे ईश्िर के राज्य की घोर्णा की क्जस ेमनषु्य केिल पश्चािाप और साधुतापणूस 
आचरण से राप्त कर सकता है, िहााँ पाल ने शसखाया कक मकु्तत ईसा केिल ईसा के माध्यम से ही हो सकती है। 
इसके बाद सन्त पाल ने यहूदी धमस (जूडाइज्म) के कमसकाण्डीय अनषु्ठानों से अलग हो जाने का और एक नतून 

विश्ि-धमस चलाने का तनणसय ककया। उन्होंने यहूदी नबबयों के आदिों को ग्रहण ककया; उनमें नि-प्लेटोिाद की 
शिक्षाओं को सक्म्मशलत कर शलया और ईसा को केन्द्रीय बबन्द ुबना ददया। 
 

रारक्म्भक खीष्टीय धमस यनूानी (हेलेतनक्सटक) राच्य पयासिरण से घतनष्ठ रूप से सम्बद्ध था तथा 
रारक्म्भक खीष्टीय गचन्तन यनूानी (हेलेतनसट) गचन्तन से पररव्याप्त था, और अपने को यनूानी रूप में रकट 

भी करता था। रोमन कैथशलक खीष्ट सम्रदाय के रतत रोटेसटेण्ट सम्रदाय की एक शिकायत तो यही थी कक 

                                                
30 O God, most glorious, called by many a name.  

Nature's Great King, through endless years the same, 

Omnipotence, who by Thy just decree 

Controllest all, hail, Zeus, for unto thee  

Behaves Thy creatures in all lands to call 
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उसने रततमा-पजूकों के अनेक तत्त्िों को ग्रहण कर शलया है।'31 उदाहरणाथस ईसा के जन्म की तनक्श्चत ततगथ 

मालमू नहीं है। पिूस के, जहााँ ईसा का तनिास था, विरोध के बािजूद, पाश्चात्य चचों ने 25 ददसम्बर को चुना 
तयोंकक िही पगैन (मतूत सपजूकों की) परम्परा थी। यह एक त्यौहार था, जो कुछ लोगों के मत से, शिशिर-अयन या 
सिंाक्न्त का द्योतक था, अतः सयूस देिता के शलए, वििरे्तः शमघ्र (शमत्र) के शलए, जो त्राता ईश्िर के रूप में ईसा 
का मखु्य रततद्िन्द्िी था, पवित्र समझा जता था। 
 

ईसा ने हमें एक सरल सदंहता (कोड) रदान की। उन्होंने बक्प्तसमा नहीं ककया और न तो बक्प्तसमा को 
आिश्यक करार ददया। रभ ुके सायकंालीन तरल भोजन अधिा अशभवर्तत रोटी की जो रथा उन्होंने चलाई िह 

'गासपेल्स' (ईसा द्िारा उपददष्ट मगंल-समाचार) के िणसनानसुार 'ककसी जादईु महत्त्ि से रदहत एक सरल उत्सि' 

मात्र था। चचस ने धमस-ससंकारों (सिैामेण््स) को मकु्तत के शलए आिश्यक करार दे ददया, जैसा कक रहसय-

सम्रदायों में होता था। जब उस ेमालमू हुआ कक 'कम्यतूनयन' (ईसा के अतंतम भोज के समरणोत्सि में अिं-

ग्रहण) की रथा शमथ्रिाद में भी मौजूद है तब उस ेबड़ी परेिानी महससू हुई और उसने कल्पना कर ली कक मतूत स-
पजूकों के देिता डवेिल ने सरल ईसाइयों को गमुराह करने के शलए ऐसा ककया है। ईसाई धमस में ऐसा बहुत-सा 
बाह्याचार रिेि कर गया, सिय ंईसा ने क्जसकी तनदंा की थी। 'शसद्धान्तों का उपदेि करत ेहुए तथा मानिों को 
आदेि देत े हुए मेरे रूप की िे तनरथसक ही पजूा करत ेहैं।' सदै्धाक्न्तक पररितसनों ने ईसा के व्यक्ततत्ि की दैिी 
सरलता को बहुत कुछ ढक शलया है। 

 

नाक्सटकों (राचीन ज्ञानिादी या रहसयिादी ईसाई) ने ईसा की मानिीय रकृतत से यह कहकर इन्कार 

ककया कक यह देिता का अगचन्त्य उपहास है। और चूाँकक ईश्िर को तो सचमचु कोई दःुख कष्ट नहीं होता, 
इसशलए उनकी मानिीय देह केिल आभास मात्र रही होगी। बाद में इस विश्िास को तनदंदत ठहराया गया तयोंकक 

इससे गासपेल की समसत कथा तथा ईसा के पनुजीवित हो उठने की घटना का विरोध होता था। एररयस एक 

सीधा आदमी था, जो सामान्य समझिाले दृक्ष्टकोण से कहता था कक ईसा अपनी मानिीय देह के साथ, ईश्िर से 

नीचे ठहरत ेहैं और गासपेल्स से इस विचार का समथसन होता था। "मैं सिगस से नीच ेआया, अपनी इच्छा पणूस 

                                                
31 अमाक्जसत बबसरता के साथ आध्याक्त्मक रेरणा के आश्चयसजनक शमश्रण सदहत महामाता का धमस, सथान राच्य धमों के 

पुंज में से केिल एक था, जो पगैनिाद (मूततसिाददता) के उिरकाल में रोमन साम्राज्य में फैल गया था, और योरोपीय 

जाततयों को जीिन के विजातीय आदिों से आच्छाददत कर धीरे-धीरे राचीन सभ्यता के समसत ढााँच ेको विसमतृत के गभस में 
फें क ददया था। ....धररत्री के रतत ततरसकार से भरे हुए तथा सिगस के गहन भािाततरेक में डूबे सन्त एिं संन्यासी, जनमत में 
मानिता के सिोच्च आदिस बन गए और उन्होंने देिभतत एिं बोर होने के उस पुरातन आदिस को भुला ददया क्जसमें िह 

अपना विचार ककए बबना जीता और अपने देि के उत्थान के शलए मरन ेको तैयार रहता था...यह मनोग्रक्सत एक हज़ार साल 

तक बनी रही। मध्य युग की समाक्प्त पर रोमन लॉ, अरसतू के दिसन तथा पुरातन कला एिं सादहत्य को पुनजीिन राप्त 

हुआ और यूरोप जीिन के सिदेिी आदिों तथा संसार के अगधक संित और पौरुर्युतत दृक्ष्टकोण की ओर लौटा। सभ्यता 
की यात्रा के लम्बे पड़ाि का अंत हुआ। राच्च आिमण की धारा पीछे मुड़ गई है और अब तक भाटे की दिा में पड़ी हुई है। -
ज०े जी० फे्रज़र दद गोल्डने बाड एडोतनस, आटसस, ओशसररस सटडीज इन दद दहसरी ऑफ ओररयण्टल ररलीजंस (1907), प०ृ 

251-31 गगबन ने 'रोमन साम्राज्य का हास एि ंपतन' के इततहास को सार-रूप में बतात े हुए बबसरता तथा धमस की विजय' 

बताया है। 



भारतीय ससं्‍कृतत कुछ विचार 40 

करने के शलए नहीं, अवपत ुउसकी इच्छा की पतूत स के शलए क्जसने मझु ेभेजा था।" "क्जसने मझुे भेजा है, िह 

मझुसे महिर है।" अथनेशसयस ने अनभुि ककया कक पाल द्िारा रचाररत उद्धारकतास या त्राता का शसद्धान्त 

एररयन धमस के रततकूल है। ईसा को सच्चा मानि और सच्चा ईश्िर दोनों बताया गया-मनषु्य इसशलए कक 

मानि-जातत के शलए रायक्श्चत करें, ईश्िर इसशलए कक मानि जातत को पापमतुत करें। ईसाई धमस में ईसा के 

देित्ि तथा ईश्िर से उनके ऐतय, दोनों को रखना पड़ा। ईसा ईश्िर नहीं हैं तो उनके द्िारा मकु्तत सम्भि नहीं है: 

यदद ऐतय को छोड़ देत ेहैं तो िह बहुदेििाद में पररितत सत हो जाता है। तनकाइया की पररर्द् (कौंशसल) में यह 

धमस-लक्ष्य सिीकार ककया गया कक 'िाइसट अितररत हुए थे, बनाए नहीं गए थे, तयोंकक िह परमवपता के ही 
तत्त्ि के थे।' एररयन धमस पर विजयी हो जाने के बाद उससे दसूरे वििादों का आविभासि हुआ। यदद ख्रीष्ट मानि 

और दैिी दोनों हैं तो उनकी रकृतत एक थी, या दो विशभन्न रकृततयााँ उनमें थीं ? कुछ ने देिी रकृतत पर जोर ददया 
और इस विचार से विद्रोह ककया कक ख्रीष्ट ककसी औरत के पेट से पदैा हुए थ ेऔर उन्होंने हाड़-मांस के साथ 

सम्बद्ध आपदाओं को झेला। गगबन ने शलखा, "कैथोशलक लोगों का धमस- विश्िास एक ऐसी सीधी च्टान के 

शसरे पर कााँप रहा था जहााँ से पीछे हटना असम्भि था, जहााँ खड़ा होना खतरनाक था और क्जसस े गगरना 
भयानक था; कफर उनके धमस- दिसन की उदाि रकृतत के कारण उनके पचं की अनेकविध असवुिधाएाँ बढ गई। जो 
लोग ईसा की एक ही रिवृि के मानने िाले (मोनोफाइसाइ्स) थे, उन्होंने भयानक सकंट की चेतना से ख्रीष्ट की 
एक ही अितार-रकृतत पर ज़ोर ददया। "जो ख्रीष्ट को विभाक्जत करत ेहैं, उन्हें तलिार से विभाक्जत कर देना 
चादहए; उन्हें बोटी-बोटी काट डालना चादहए; उन्हें जीत ेही जला देना चादहए।" ये िातय एफीसस में हुई एक 

ईसाई धमस-मीमांसा-सभा में कहे गए थे। चैलसेडोन की पररर्द् ने ऐसा सतू्र तनकाला जो रोटेसटेण्ट और कैथोशलक 

दोनों सम्रदायों ने सिीकार कर शलया। "बबना ककसी भ्रम, बबना ककसी पररितसन, बबना ककसी विभाजन, बबना 
ककसी विच्छेद के दो रकृततयााँ।" जब इन दोनों के साथ 'होली घोसट' की कल्पना शमला दी गई तो हमें 'दरतनटी' 
(बत्रमतूत स-वपता, पतु्र तथा पवित्र आत्मा) या बत्रत्त्ि का शसद्धान्त राप्त हुआ। ईश्िर की इक्न्द्रयातीत रकृतत ने, जो 
मानिीय कल्पना और भलाई के मानिीय सतरों के परे है, न केिल अपने को रकाशित ककया िरन ्धरती पर 

मानिीय आकार से अितररत हुई। यही ख्रीष्ट थे। िह सिय ंही ईश्िर-िाणी थे। 
 

आज हम उन धाशमसक विडम्बनाओं से गचन्तातरु नहीं हैं क्जन्होंने एक ददन ईसाई- जगत ्को दहला ददया 
था। ईसाई धमस का आधारभतू दािा यह है कक ईश्िर ने एक तनक्श्चत समय और सथान पर केिल ईसा के रूप में 
अपने को अितररत ककया और मनषु्य तथा रकृतत दोनों के सघंर्स से मकु्तत पाना उनकी ही मतृ्य ु के कारण 

सम्भि हुआ। उनमें जीि का एक नतून रूप रकट हुआ क्जसमें 'देह, मन एि ंआत्मा का पररपणूस सामञ्जसय था।' 
इस धमस-विश्िास से यह तनष्कर्स तनकलता है कक जो इल विश्िास को सिीकार नहीं करता और ईसाई सम्रदाय 

के बाहर है (इसराइल के नबी तथा यनूान के दािसतनक भी), उसके शलए सितन्त्रतापिूसक दी जाने िाली मकु्तत की 
कोई सम्भािना नहीं है। परन्त ुइस क्सथतत को अनेक रशसद्ध ईसाई विचारक सिीकार नहीं करत।े 
 

जक्सटन माटासयर (दसूरी िताधदी) कहत ेहैं, "िे सब लोग, जो 'लोगस (Logos-िधदब्रह्म) अथासत ्तनत्य-

ईश्िरीय विश्ि-रज्ञा के साथ रह चुके हैं, ईसाई हैं कफर भले ही उन्हें, सकुरात और हेरातलीटस की भााँतत, नाक्सतक 
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ही समझा गया हो। ओररगेन ने अपने साधी-ईसाइयों को गरै-ईसाई पजूाविगधयों का सम्मान करने के शलए एक 

चेतािनी दी थी। टदूसशलयन के िधदों में पगैन (मतूत सपजूक) आत्मा रकृत्यात्मक ईसाई है। सन्त आगसटाइन का 
िह िततव्य रशसद्ध ही है क्जसमें उन्होंने कहा है कक "ईसाई धमसजगत ्के आरम्भ से रहा है; ख्रीष्ट के मानिीय 

रूप में अितरण के बाद इस ेख्रीष्टीय मत कहा जाने लगा।" िूसा का तनकोलस सब धमो को ब्रह्मिाणी की 
विशभन्न अशभव्यक्ततयााँ मानता था। "हे ईश्िर, यह तमु्हीं हो, विविध धमस विविध पथों एि ं विविध नामों से 

क्जसकी तलाि में हैं, तयोंकक तमु तो िसै ेही रहत ेहो, जैसे तमु हो-सभी के शलए अगचन्त्य और अतनिसचनीय। हम 

पर कृपा करो और अपना मलुा ददखाओ। जब तमु कृपापिूसक िसैा करोग ेजब तलिार, विद्िेर्पणूस घणृा तथा 
सम्पणूस बरुाइयााँ नष्ट हो जायेंगी और सभी जान जाएाँगे कक विविध धाशमसक रीततयों में िासतविक धमस एक ही है।'' 
32क्सिटज़रलणै्ड का सधुारक क्ज्िगंली विश्िास रखता था कक सब महान ्पतूत सपजूक (काकफर-हीदेन) सिगस में 
शमलत ेहैं। खलीरमेिर (Schleier- macher) कहता है, "मैं देखता हूाँ कक धमों की विविधता धमस की रकृतत में 
मलूबद्ध है...यह अनेकता धमस की पणूस अशभव्यक्तत के शलए आिश्यक है।" "जैसे मानि-जातत में सामान्य 

एकरूपता की मााँग करने से बढकर धमसरदहत बात दसूरी नहीं है, उसी तरह धमस में एकरूपता खोजने से बढकर 

अख्रीष्टीय िसत ुभी कुछ और नहीं है।" अपने 'रेडने' में उसने सब धमों की एकता को खूब सराहा है। िह कहता है, 

"धमस में तमु क्जतना ही गहरे पहुाँचत ेजाओग,े उतना ही सारा धाशमसक जगत ्तमु्हें एक अविच्छेद्य पररपणूस के 

रूप में ददखाई देगा।" मतैसमलूर शलखता है, "एक ही िाश्ित और सािसदेशिक धमस है जो उन सब धमों के ऊपर, 

नीचे तथा परे खड़ा है क्जन्हें हम मानत ेया मान सकत ेहैं।" 
 

रोफेसर िी० लासकी ने अपनी पसुतक 'शमक्सटकल गथयोलोजी ऑफ़ दद ईसटनस चचस' में इस बात पर जोर 

ददया है कक सनातनी (यनूानी) ईसाई के शलए ईश्िर के सम्बन्ध में ददया जानेिाला रत्येक िततव्य अपयासप्त है 

और मतूत स बनाने की ददिा में ले जाता है। ईश्िर के रहसय को तकस -बदु्गध की धारणाओं में व्यतत नहीं ककया जा 
सकता। िह तो जीिन्त ईश्िर का रायोगगक ज्ञान है। लासकी शलखता है-"अनभुि से अलग कोई धमसविद्या नही ं
है। बदलना, एक नतून मानि बनना आिश्यक है... ईश्िर-ज्ञान तनश्चय ही देित्ि-राक्प्त का मागस है।" 
 

जहााँ तक सनातन (आथोडातस= यनूानी) चचस का सम्बन्ध है, रारक्म्भक यनूानी धमसवपताओं के मत से 

समसत धमस-विद्या (गथयोलोजी) अन्ततः तनर्धेात्मक है। यह ईश्िर के विर्य में अिधारण या विचार बनाने से 

इन्कार करती है। लासकी कहता है- "यह एक रिवृि है जो सब रकार की ऐसी अमतूस एि ं वििदु्ध बौद्गधक 

धमसभािना को अलग कर देती है जो ईश्िरीय रहसयों को गचन्तन की मानिीय रणाशलयों में ढालना चाहती है। 
यह सम्पणूस मानि को समेटन ेिाली अक्सतत्िात्मक िवृि है।" अनभुि में हम सब विचारों और धारणाओ ंको पार 
कर जात ेहैं। परन्त ुपाश्चात्य ख्रीष्टीय धमसराज्य33 में धमसविद्या या ईश्िरज्ञान अिधारणों का विर्य हो गया। 
इस े 'विज्ञानों की रानी' कहा जाता है। इधर के ज़माने में धमस की जो आलोचना हुई है िह िसततुः बौद्गधक 

गचन्तकों द्िारा तनशमसत ईश्िर की गलत रततमाओं के विर्य में है। 

                                                
32 Uno religio in rituum varietate 
33 ख्रीष्टीय चचस, आथोडातस या राच्य (यूनानी) और पाश्चात्य, दो मुख्य िाखाओं में विभाक्जत हो गया था। 
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दभुासनयिि ितसमान रोटेसटेण्ट सम्रदाय की रमखु रिवृि ईसाई धमस के बाहर ईश्िर के इलहाम या 
श्रुतत-रकाि को असिीकार करती है। िहााँ गरै-ईसाई धमस आत्मशे्रष्ठीकरण के तनरथसक रयत्न मात्र हैं। ख्रीष्ट 

दसूरे धमों की शसद्गध या उपलक्धध नहीं हैं, िरन ्विल्कुल ही शभन्न एि ंअसम्पतृत हैं; िह पतततों के रतत, जो 
ईश्िर के न्यायाधीन हैं, ईश्िर के दयालतुापणूस व्यिहार का एक अरततम रयत्न हैं। सत्य पवित्र धमस ग्रन्थ में 
तनदहत है और उस धमसग्रन्थ में ईश्िरीय रकाि है और यदद दसूरे लोग इस ेग्रहण नहीं करत ेतो इसका कारण 

उनकी अन्धता और अज्ञान है। ईश्िर ने न केिल दसूरे देिताओं की पजूा-उपासना को अवपत ुअपनी अनामी 
रकृतत के विर्य में गलत विचारों को भी दक्ण्डत ककया है। 
 

तनरपेक्ष सत्य के विशभन्न दािेदार एक-दसूरे के रतत असदहष्णुता से पणूस हैं और जब उनके हाथ में 
िक्तत होती है तो िे विरोगधयों के शलए उत्पीड़न-कक्ष, बागधक और जलानेिाले अक्नन-कुण्ड की व्यिसथा करत े

हैं। िे हमसे खोजी, अनसुन्धानकतास होने की नहीं, रीततिादी होने की, गचन्तक होने की नहीं, विश्िासी एि ं

श्रद्धाल ुहोने की आिा करत ेहैं।34 

 

श्री हरबटस जे० मलुर शलखत ेहैं: "गासपले्स (ईसा के उपदेि) से सपष्ट हो जाता है कक जीसस (ईसा) ने 

अपने का एक नतून विश्िधमस के िाक्न्तकारी जन्मदाता के रूप में रकट करने की कल्पना ही नहीं की थी, और 

सचमचु में तो िह ख्रीष्टीय धमस के ससंथापक भी नहीं थे। इन सदपुदेिों के अनसुार उन्होंने खुले रूप में कभी 
देित्ि का दािा नहीं ककया। िह तो बतात ेहैं कक िह अपने को मसीह या पगैम्बर कहत ेथे : यद्यवप उन्होंने कभी 
डवेिड के ििंभतू होने की िखेी नहीं बचारी, क्जस ेउन पर थोपने की ल्यकू और मथै्य ू (ईसाई धमस के आदद 

रचारक) ने इतनी चेष्टा की है। ककन्त ुयदद उन्होंने इस ेगपु्त रखन ेका अनरुोध अपने शिष्यों से न करके 

सािसजतनक रूप से यह कायस ककया होता, तो भी उनके श्रोता उनके देित्ि को सिीकार न करत।े परम्परा से मसीह 

(पगैम्बर) ईश्िर-पतु्र न थे। कभी उन्होंने त्राता रभ ु(ईश्िर) के द्िारा मकु्तत का िचन नहीं ददया। बक्ल्क उन्होंने 

तो यह कहा कक पश्चािाप और साधुता ग्रहण करके कोई भी मनषु्य, अपने ही रयत्नों से, ईश्िर का राज्य पा 
सकता है। इसके बाद चचस ने उन्हें ईश्िर-तलु्य बनाने और यह आग्रह करने का िम चलाया कक मकु्तत केिल 

ख्रीष्ट के ज़ररये ही सम्भि है। ईसाई धमस का केन्द्रीय शसद्धांत अितार- शसद्धान्त बन गया क्जसका कक 

                                                
34  एच० ला फासे शलखत ेहैं-"ऐसा विश्िास करन ेका कोई कारण नहीं है कक लगभग दो हज़ार िर्स पूिस बेतुलहम में जो वििेर् 

अितार हुआ था, िह अपने पररणामों में बहुत महत्त्िपूणस होने के बािजूद अक्न्तम था। बक्ल्क इततहास से तो इसके रततकूल 

ही रकट होता है, तयोंकक विश्ि के उस भाग में, क्जसने ईसाई होने की घोर्णा कर रखी है, ऐसे लक्षण तो ददखाई नहीं पड़ते 
क्जससे माना जा सके कक राक् ख्रीष्टीय युगों की अपेक्षा मानि पाप-मोचन या मुक्तत के अगधक तनकट है। उदाहरणाथस, जब 

हम तीस िर्ीय युद्ध एलविजनेशसयन क्जहाद (कूलेड) को राक्षसीय हत्याओ ंअथिा मूततसपूजकों के अक्ननिध आदद का 
समरण करत े हैं और यह देखते हैं कक ये सब घटनाएाँ तब घटी ंजब चचस सबसे िक्ततमान था, तब ईसाइयों की धमस-
सैद्धाक्न्तक पररपूणसता या एकमेिता के दािों के बारे में यह तो नहीं कहा जा सकता कक िे घटनाओं द्िारा समगथसत हैं।" 
-दिुईस कफडशेलटी (1952), प.ृ 86 
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रत्यक्षतः ईसा अथिा उसके रथम अनयुातययों को पता भी न था ।''35 जब यह कहा जाता है कक 'चचस के बाहर 

मकु्तत राप्त ही नहीं हो सकती' तो इसका अशभराय यह है कक िह 'चचस की भािना के बाहर नहीं राप्त हो सकती। 
भले विश्िासिाल ेसभी मानि मकु्तत की आिा कर सकत ेहैं।' 
 

इस्लाम 

 

इसलाम ने अपने क्टर एकेश्िरिाद और ईश्िर की अनभुिातीत महानता पर ज़ोर देने के बािजूद, न 

केिल यहूदी धमस (जूड़ाइज़्म) तथा ख्रीष्टीय मत के केन्द्रीय विश्िासों को अपने अन्दर समादहत कर शलया िरन ्

अरब रेगगसतान के परुातन किीलाई धमों और जरथसुत्री (पारसी) धमस के भी कई पहलओुं को अगंीकार ककया। 
िह अपने सक्न्नदहत भागों से कही ं ज़्यादा बड़ा है। इसलाम अपने तईं यहूदी धमस और ख्रीष्टीय मत की 
पणूोपलक्धध मानता है। महुम्मद ने 'जीसस, मेरी के पतु्र' के इलहाम का हिाला ददया है। भल ेइसलाम ने ख्रीष्टीय 

मत के अपधमस के रूप में अपना आरम्भ ककया है पर उसने अपना एक अनोखा रूप विकशसत कर शलया, जसै े

बौद्ध धमस ने, जो मलूतः दहन्द ूधमस का एक सधुार-आन्दोलन था, अपनी एक अलग राणाली और ढााँचे का 
विकास कर शलया था। 
 

कुरान महुम्मद द्िारा शलखा या बोलकर शलखाया गया ग्रन्थ है। मसुलमानों के शलए यह फररश्ता 
क्जब्राईल और नबी महुम्मद के यनुम अशभकरण द्िारा ईश्िर की िाश्ित िाणी का इलहाम है। मसुलमान 

महुम्मद को ईश्िर का अक्न्तम निी या पगैम्बर मानत ेहैं; उनके बाद कोई नबिूत नहीं होगी इसशलए उनके बाद 

उनके िधदों की व्याख्या करने के शसिा और कुछ रह नहीं जाता। 
 

रारम्भ से ही इसलाम में एक सािसदेशिकता और अिजसना पर ज़ोर ददया गया है। अब ूहनीफ (मतृ्य ु767) 

कहत ेहैं: "ककसी समाज में मतभेद का होना ईश्िरीय दया का गचह्न है।"36 तरेहिी ंसदी में इधन-उल अरबी ने 

उपदेि ककया कक जो मनषु्य ईश्िरीय ज्ञान के अनसुन्धान में लगा हुआ है, उस ेककसी एक धमस के द्िारा, एक 

अपिजसक िवृि के साथ, दसूरे धमों की उपके्षा कर उसकी तलाि नहीं करनी चादहए बक्ल्क मानि को राप्त सब 

रमाणों पर विचार करना चादहए। इस सम्बन्ध में हाथी की कथा दहन्द,ू बौद्ध एि ंजनै गचन्तकों की भााँतत, 

मकु्सलम धमसिासत्री भी कहत ेहैं।37  

 

                                                
35  'दद यूज़ेज़ ऑफ दद पासट' (1954), प०ृ 149। 
36 कफग अकबर 1, 691 

37 "इसशलए अन्धतनिासचकों ने जानिर का अनुसंधान करन ेके शलए अन्ध रतततनगधयों को चुना। हर एक ने घड़ तथा अंगों 
को टटोलकर उसका सपष्ट रूप समझने की चषे्टा की। और इस रकार हर एक ने पूणस की एक-एक कल्पना की और उस 

कक्ल्पत छाया के साथ सम्पूणस हृदय और आत्मा से गचपक रहा।"-ब्राउन की अंगे्रज़ी कविता का गद्य रूपांतर । 
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फरीदउद्दीन अिार (मतृ्य ु 1230) ने शलखा "रत्येक अपना एक रासता खोज लेता है...हर एक अपनी 
सामथ्यस के अनसुार ज्ञान राप्त करता है और सत्यज्ञान में अपना सथान राप्त करता है।"38 हर एक का जीिन 

उसका अपना मागस है। अकबर क्जन धमों से पररगचत था, उनमें सामञ्जसय लाने की उसकी चेष्टा को लोग 

अच्छी तरह जानत ेहैं। सम्रा् िाहजहााँ के सबसे बड़ ेलड़के दाराशिकोह ने 'समदु्र-सगंम''39 नामक एक ग्रन्थ 

शलखा, जो फारसी ग्रन्थ 'मजमः उल-बहरीन' के समान ही है। ग्रन्य का आिय यह ददखाना है कक दहन्द ूधमस और 

इसलाम की मलूभतू बातों में बहुत साम्य है। परन्त ुऔरंगज़बे ने तो अपिजसक िवृि ग्रहण की।'40 टीप ूसलुतान ने 

ककतने ही अिसरों पर, श्रृंगेरी के िकंराचायस से भगिान से राथसना करने के शलए अनरुोध ककया। एक बार जब 

उसके कल्याण के शलए िकंराचायस के पथ-दिसन में सहस्र चण्डी जप हो रहा था, तब उसने बड़ी रिसंा व्यतत की 
थी।41 इसलाम के सम्पणूस इततहास में दसूरे धमों के रतत सम्मान के भाि की दृढ रिवृि रही है। सफूी इस विचार 

को रततपाददत करत ेरहे। 
 

A Church or a Temple or a Kaaba stone,  

Koran or Bible or a Martyr's soul, 

All these and more my heart can tolerate,  

Since my religion now is love alone. 

 

(हहन्जदी पद्यान्जतर) 

                                                
38 तक्ज्करात ेऔशलया। 
39 ए किदटकल सटडी ऑफ दारा शिकोह'ज़ 'समुद्र-संगम', बाई डा० रोमा चौधुरी (1954)। 
40 क्जसमें इसलाम ने ऊाँ ची ख्यातत राप्त की,  
और पैगम्बर के कानून को व्यापक सम्मान ददया,  
जो हमारे तनर्ंग के अक्न्तम बाण की भााँतत तनकला,  
धमस एि ंकुफ्र के युद्ध में;  
जब धमसद्रोह का िह अपवित्र बीज  

क्जसे अकबर ने बोया था, निीन कोंपलें फें ककर तनकल आया  
दारा के अन्तःकरण में; ददल की िमा  
बुझ चली हर हृदय में, अपने को अरक्षक्षत समझ,  

हमारे समाज की भ्रष्टता के बीच, 

तब ईश्िर ने भारत से चुना,  
उस विनीतमना िीर आलमगीर को,  
धमस की पुनः सथापना और विश्िास को निीन जीिन देने।  
उसके खड्ग के विद्युत ्में जल उठी  
अपवित्रता की फसल; धमस-विश्िास का टाचस  
एक बार पुनः हमारे पाररर्दों पर रकाि विखेर गया। 
 - 'रेिीलेिन ऐण्ड रीज़न इन इसलाम', ए० ज०े आरबेरी, प०ृ 1141  

41 मैसूर आककस योलाक्जकल डडपाटसमेण्ट एनुउल ररपोटस, 1916) प०ृ 74-75 । 
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गिरजाघर हो या हो मष्न्जदर या िह काब ेका पत्थर,  

हो कुरान, इंजील भले हो या शहीद का आत्म अमर।  
कर लेता है इन सबको या औरों को भी हृदय सहन,  

मेरा धमम प्रेम है केिल, िही हमारा तन, मन, धन। 
 

सघंर्स का स्रोत धमों की विविधता नहीं, सदहष्णुता का अभाि है। सदहष्णुता का अथस गपु्त अहंकार से 

उत्पन्न उदासीनता अथिा दसूरों के रतत अिज्ञा-अपमान नहीं है। इस रततष्ठापना से विददत होता है कक परम 

सिा एक ऐसा रहसय है क्जसके एक क्षुद्र अिं में ही अभी तक रिेि ककया जा सका है। सदहष्णुता खुले मन की 
भािना है। हम विशभन्न मागों पर चल सकत ेहैं परन्त ुहमारा लक्ष्य एक ही है। चूाँकक हम एक ही अनसुन्धान, 

एक ही तलाि में िाशमल हैं, इसशलए हमें एक-दसूरे के साथ आध्याक्त्मक बन्धु के रूप में व्यिहार करना चादहए। 
विशभन्न धमों को एक ही विर्य के विविध रूप में ग्रहण करना चादहए। जो मेरी सेिा नहीं करता, िह दसूरों की 
सेिा कर सकता है। धाशमसक विश्िासों तथा रीततयों के विर्य में सदहष्णुता हमारा पवित्र कतसव्य होना चादहए। 
यदद हम इसका अभ्यास करेंग ेतो कठोरता एि ंक्टरता नष्ट हो जाएाँगी और उनकी जगह कोई ज्यादा अच्छी 
चीज़ आ जाएगी। यदद हम एक सच्चे ईश्िर की ईष्यासल ुके रूप में कल्पना करत ेहैं तो दसूरे देिताओं की पजूा 
भ्राक्न्तमलूक हो जाती है। पिूस में, चीन और भारत में देिता ईष्यासल ुनहीं होत ेऔर इनके कोई राष्रीय धमस नहीं 
हैं। धाशमसक सत्य का अनसुन्धानकतास एक सिंयिादी, एक पररव्राजक हो सकता है। जो चीज़ मानि की िक्तत 

का विसतार करती है, िह सत्य पर कधज़ा नहीं है बक्ल्क सत्य की खोज है। लेशसगं का एक कथन अतसर उद्धतृ 

ककया जाता है कक ककसी आदमी का मलू्य सत्य पर उसका कधजा होने के कारण तनधासररत नहीं होता, बक्ल्क 

सत्य की खोज में सच्चाई के साथ रयल करने से होता है। "यदद ईश्िर अपने दादहने हाथ में समसत सत्य शलए 

हो और बायें हाथ में सत्य के शलए मलू्यिान, तनरन्तर सकिय रेरणा शलए हो और कहे कक मैं सदा गलत ही चुनाि 

करूाँ गा तो 'चुनो' कहने पर मैं विनयपिूसक उसका बायााँ हाथ पकड़ लूाँगा और कहूाँगा : 'वपता, यही मझुे दो; िदु्ध 

सत्य केिल तमु्हारे शलए है। दहन्दओुं की गायत्री राथसना रकाि के शलए िाश्ित अनसुन्धान है। िजै्ञातनक जानता 
है कक सत्य सदा असथायी और अनमुानात्मक होता है और क्जस चीज़ का महत्त्ि है, िह खोज है। विशभन्न धमों 
के अनयुातययों को चादहए कक अपने को सत्य का सगंी-अन्िेर्क-समझें। जब हम जानत ेहैं कक सत्य हमारे 

अगधकार में है तो हम उनके रतत कठोर हो जात ेहैं क्जनके पास िह नहीं है। यह विश्िास कक ककसी का अपना धमस 
जगत ्के रहसय की गहनतर अन्तदृसदृक्ष्ट देता है, दसूरे रकार के विश्िास रखन ेिालों के रतत ित्रतुा की भािना 
न जागररत होने दे। गांधीजी ने एक अमरीकी शमिनरी को, क्जसका दािा था कक ख्रीष्टीय मागस ही सबके शलए 

सिोिम है, शलखा था, "आप सब लोगों के विर्य में जानने की जो कल्पना करत ेहैं, िह आप तभी कर सकत ेहैं 
जब खुद ईश्िर हों। मैं चाहता हूाँ कक आप समझ लें कक आप दोहरे भ्रम के नीच ेपल रहे हैं। आप अपने शलए क्जस े

सिोिम समझत ेहैं, िह अिश्य िसैा ही है; और क्जसे आप अपने शलए सिोिम समझत ेहैं िही समसत जगत ्के 

शलए सिोिम है, यह मान्यता सिसद्रष्टापन और अच्यतुता की है। मैं थोड़ी विनम्रता का अनुरोध करूाँ गा।" रो० ए० 

एन० व्हाइटहेड कहत ेहैं, "मैं क्जस बात पर एतराज़ कर रहा हूाँ, िह हमारे ज्ञान की पयासप्तता में हमारा िादहयात 
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विश्िास है। विद्िानों का आत्मविश्िास सभ्यता की जागततक त्रासदी-रेजेडी- है।"42 िह कहत ेहैं, "जहााँ कोई पथं 

है िहााँ समझो कक कोई धमसद्रोही या नाक्सतक आसपास या अपनी कब्र में है।"43 

 

यह िवृि कक सत्य हमारा ही एकागधकार है, मानि धमों के सिोच्च रूप में तनदहत उदारता से मेल नही ं
खाता। कफर रत्येक महान ्धमस ने दसूरों से भी सीखा है। यदद धमस को कफर िही राणदायी िक्तत राप्त करनी है 

जो ककसी ज़माने में समाज का तनमासण करने में उसकी थी, तो धमों की रततसपधास की जगह उनके बीच के 

सहयोग को देनी होगी। इस महत्त्िपणूस विर्य पर विश्ि विभाक्जत होकर नहीं रह सकता। ईश्िर सिसत्र-ख्रीष्टीय 

मत में या अन्यत्र-सकिय है। यदद हमारा विश्िास है कक ईश्िर ने सत्य का रकाि समसत मानिता को नहीं, 
दहन्दओु,ं बौद्धों, यहूददयों, ईसाइयों या मसुलमानों में से थोड़ ेसे चुने लोगों को ददया है, तब सघंर्स और झगड़ ेिरुू 

हो जात े हैं। तरेहिीं से सत्रहिीं िताधदी तक का खीष्टीय मत का इततहास एक अनोखी असदहष्णुता तथा 
अपिजसक सत्य के दःुखदायी रभािों का गचत्रण करता है। यदद हम रेम के ईश्िर की नहीं, ईष्यास-द्िेर् के उस 

ईश्िर की उपासना करत ेहैं, जो अतीतकाल में रलय उपक्सथत कर चुका है, तो समझ लीक्जए कक ससंार में 
िाक्न्त नहीं हो सकती। धमों के विर्य में यही दृक्ष्ट भािनािील राणणयों के रासत ेका रोड़ा रही है और उन्होंने 

घबराकर धमस का ही त्याग कर ददया है।44 मैं समझता हूाँ कक ख्रीष्टीय मत की यह असदहष्ण ुदृक्ष्ट, क्जसने 

इनक्तिक्ज़िन और धमस-यदु्धों का आरम्भ ककया, जीसस अथासत ्'रेम के ईश्िर या रेम के देिता' की शिक्षाओ ंके 

रतत न्याय नहीं करता। नई बाइविल (न्य ूटेसटामेण्ट) में हम पढत ेहैं कक 'ईश्िर रेम है' (जॉन 4-16) और उसका 
'िधद' िह रकाि है जो रत्येक मनषु्य को रकाशित करता है (जॉन 1, 9); यह भी कक उसकी इच्छा है कक सि 

मनषु्यों की रक्षा हो और िे सत्य का ज्ञान राप्त करें (1. दटमोथी 11 - 4 ) मानि-जातत विद्ििापणूस िासत्राथों 
तथा मज़हिी वििादों से थक गई है। पक्श्चम में ख्रीष्टीय मत ने परसपर अपिजसक चचास का उद्भि ककया है, 

क्जनमें से रत्येक एक विशिष्ट औगचत्य पर जोर देता रहा है और उसके विर्य में वििाद को विच्छेद द्िारा चुप 

करता रहा है। ककन्त ुजब से कोररन्य के चचस को सन्त पाल ने पत्र शलखा था, समय-समय पर विभाजनों का 
अन्त करने के रयत्न होत ेरहे हैं। आज ऐतय के इस रयत्न को और विसततृ आधार पर चलाने की आिश्यकता 
है। आत्मा का राज्य सितन्त्रता का क्षेत्र है। िह अपने सदसयों को ककती धमस के सिीकार करने को न तो पसन्द 

करता है, न उसके शलए उन्हें दक्ण्डत करता है। िह विशभन्न मतों के अनयुातययों के बीच एक नये रकार की 
सजृनात्मक सहानभुतूत की सिंदृ्गध करता है। हमारा कतसव्य है कक हमारी परम्पराओं में जो कुछ मलू्यिान है 

                                                
42 दद कफलासफी ऑफ ए० एन० व्हाइटहेड, संपादक शिल्प (1941), प०ृ 698 । 
43 एडिेंचर ऑफ आइडडयाज़ (1933), प०ृ 661 

44  रोफेसर फे्रडररक हीलर शलखत ेहैं-"यह तनपट सत्य है कक खीष्टीय धमस, ऐसे अव्याख्येप अपराधों से ततरसकृत हुआ है जो 
उसी रूप या मात्रा में दसूरे ककसी महत ्धमस में पाए नहीं जात।े न इसलाम, न बौद्ध या दहन्द ूधमस ने अपने धमस-विश्िास के 

शलए इतने मानयों का कत्ल ककया है, क्जतनों का कक खीष्टीय चचााँ ने ककया है...अपने ऊपर ऐसे कलंक के धधबे होत ेहुए भी, 
खीष्टीय मत कैसे, गैर ईसाई और अतुलनीय रूप से बहुत ही कम कलकफत घनों को तुलना में पररपूणस होने का दािा कर 

सकता है !" 

-दहधबटस जनसल, जनिरी 1954, प०ु 112-1151 
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उसका उत्सगस न करत े हुए भी हम साथ-साथ काम करें और उस ददन- ददन गहन होती जाने िाली िक्तत को 
उपलधध करें जो भ्राततृ्ि-भािना से आती है। 
 

केिल ऐसा ही विचार ऐसे सभ्य समाज का आधार बन सकता है जहााँ हम उत्साहपिूसक दसूरे धमों को 
समझने का यन करें और उनके अनयुातययों की सेिा करें। ऋनिेद की अक्न्तम ऋचा में कहा गया है : 

 

सिंच्छध्ि ंसिंदध्ि ं 

स ंिो मनांसस जानताम ्।  
समानी िः आकृततः,  
समाना हृदयातन िः  
समानमस्तु िो मनो 
यथा िः सुसहासतत (10-191) 

 

शमलकर चलो; शमल-जुलकर बात करो; तमु्हारे मन एक समान जानें, तमु्हारे यल साथ-साथ हों; तमु्हारें 
हृदय एकमत हों; तमु्हारे मन सयंतुत हों, क्जसस ेहम सब सखुी हो सकें । 
 

 

4. नई विश्ि-सभ्यता 
 

मनषु्य-राणी सिसत्र एक-से ही हैं और िे एक ही गहनतम मलू्य सिीकार करत ेहैं। उनमें जो भेद हैं, िे 

तनससदेंह महत्त्िपणूस हैं परन्त ुउनका सम्बन्ध बाह्य, असथायी सामाक्जक दिाओं से होता है और िे उनके साथ 

ही पररितसनीय होत ेहैं। पररिहन तथा यातायात के आधुतनक साधनों के कारण अलगाि की दीिारें टूटती जा रही 
हैं और सहकाररता के सेतओुं का तनमासण होता जा रहा है। सभी समाज तजे़ी के साथ उद्योग-रधान होत ेजा रहे हैं 
और हम सब विज्ञान में एक ही भार्ा बोलत ेहैं। हर जगह मलू्यों के नये रततमान बनत ेजा रहे हैं। हमें ऐसी एक 

नई विश्ि-सभ्यता के व्यथापणूस जन्म में भाग लेने को कहा जा रहा है जो केिल अन्तरासष्रीय सहयोग तया 
समझ से ही सम्भि है। अन्तरासष्रीय सघंर्ो की तीव्रता के बािजूद ससंार एक होता जा रहा है। 
 

लोगों में यह भ्रमात्मक खयाल पदैा हो गया है कक जहााँ पक्श्चम अपने दृक्ष्टकोण में िजै्ञातनक है िहााँ पिूस 
आध्याक्त्मक मानस का है। एक तकस बदु्गध-रधान तथा दसूरा धाशमसक है। एक ऊजससिी और तनरन्तर बदलने 

िाला है तो दसूरा क्सथर एि ंअपररितसनिील है। यदद हम दरू तक देख सकें  तो हमें मालमू होगा कक तीन-चार सौ 
साल पहल ेतक चीन एि ंभारत की विज्ञान एि ंरौद्योगगकी में मौशलक देन रही है तथा दसूरी ओर पक्श्चम 

धाशमसक आदिसिाद एि ंपवित्रता से महत्त्िपणूस उदाहरण उपक्सथत करता रहा है। क्जतना ही हम एक-दसूरे को 
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समझत ेजात ेहैं उतना ही यह अनभुि करत ेजात ेहैं कक हम दोनों एक-दसूरे के जैसे ही हैं। पिूस और पक्श्चम 

चेतना के दो विशभन्न रकार या गचन्तन की दो विशभन्न रणाशलयों का रतततनगधत्ि नहीं करत।े 
 

विज्ञान तथा धमस रत्येक ससंकृतत के पहल ूहैं। ताककस क एि ंआध्याक्त्मक दो ऐसे सतू्र हैं जो मानिीय 

सिभाि में अविच्छेद्य रूप से गुाँथे हुए हैं, यद्यवप दोनों के ताने-बाने जुदा-जुदा हैं। मानि इततहास के विशभन्न 

यगुों में कभी एक, कभी दसूरे का अगधक महत्त्ि रहा है। 
 

वपछल ेअनेक िर्ों में पारम्पररक तत्त्ि-मीमांसा के विरुद्ध विद्रोह होता रहा है। थेल्स से लेकर पक्श्चम 

के व्हाइटहेड तक, ऋनिेद के ऋवर्यों से लकेर हमारे समय तक के भारत में, दिसन अनमुान रधान रहा है। 
आधतुनक जगत ्में ताककस क रत्यक्षिाद तथा अक्सतत्ििाद तत्त्िमीमांसा के रतत विद्रोह का रतततनगधत्ि करत ेहैं। 
 

परन्त ु दिसन की तथाकगथत िाक्न्त सिसथा निीन नहीं है। हमें यनूानी गचन्तन में रत्यक्षिाद तथा 
आंनल रयोगिाद (इम्पीररशसज़्म) की रिवृियााँ उपलधध होती हैं। 
 

तकस  ककया जाता है कक कुछ भी तब तक सत्य या साथसक नहीं हो सकता, जब तक िह इक्न्द्रयों द्िारा 
ग्रहण न ककया जा सके। राचीन ग्रीक गचन्ताधारा में रोटागोरस के ऐसे ही विचार थ े ककन्त ुप्लटेो ने उसी की 
आलोचना की। आधुतनक यरूोपीय विचारधारा में ह्यमू मानता है कक ईश्िर, आत्मा, अमरत्ि या नतैतक मानों के 

विर्य में कोई िासतविक या साथसक दािा नहीं ककया जा सकता। ह्यमू तत्सम्बन्धी विश्िासों को 'वितण्डा एि ं

भाक्न्त' कहकर विरोध करता है। कांट ने इस दृक्ष्टकोण को सिीकार नहीं ककया है। 
 

कोम्त े (Comte) ने अपने सांसकृततक विकास की तीन शे्रणणयों िाल े तनयम के साथ रत्यक्षिाद के 

विचार का रारम्भ ककया। उसके मत से रत्येक ससंकृतत की रथम शे्रणी धमसविद्या-विर्यक होती है। कोम्त ेके 

शलए धमसविद्या का मतलब अन्धविश्िास या िहम है। दसूरी शे्रणी है तत्त्िमीमांसा की, जो परुातन देिताओं के 

सथान पर शसद्धान्तों एि ंिक्ततयों को सथावपत करती है। तीसरी शे्रणी है रत्यक्षिाद की, जो िजै्ञातनक ज्ञान के 

साथ मीमांसा करता है। 
 

ह्यमू के अनभुि के शसद्धान्त में हमने भार्ाई विश्लेर्ण की तकनीक को जोड़ ददया। ईश्िर, आत्मा 
तथा अमरता-विर्यक िततव्यों की साथसकता भार्ागत भ्रमों का कारण है। धाशमसक विश्िासों को मखूसतापणूस 
कहकर बताया गया है क्जसके कारण हम अपने को भ्रशमत करत ेहैं। तत्त्िमीमांसा के सभी रकार लाभरदहत 

उद्योग कहकर त्याग ददए गए हैं। 
 

ताककस क रत्यक्षिाद रमाणीकरण शसद्धान्त को अपनाता है। ककसी भी िातय का तथ्यपरक अथस तभी 
तनकल सकता है जब िह इक्न्द्रयानभुि द्िारा रमाणीकरण में समथस हो। धाशमसक रसतािनाएाँ रयोग द्िारा 
रमाणणत नहीं की जा सकती,ं इसशलए उनस ेकोई तथ्यात्मक अथस नहीं तनकलता। 
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सािसदेशिक रूप से सिीकृत िजै्ञातनक शसद्धान्त भी इक्न्द्रयानभुि से रमाणणत नही ं ककए जा सकत।े 
परन्त ुहम इसके कारण रकृतत के तनयमों को असिीकार नहीं करत।े रमाण-शसद्धान्त सियशंसद्ध िततव्य नही ं
है; न तो िह इक्न्द्रयानभुि द्िारा रमाणणत ककए जाने की सामथ्यस रखता है। 
 

जो लोग यह कहकर तत्त्िविद्या के हटा देने का दािा करत ेहैं कक अनभुिातीत सिा है ही नहीं, िे खुद 

जगत ्की रकृतत के विर्य में एक तत्त्िविद्यापरक िततव्य दे रहे हैं। हम प्लेटो के आदिसिाद से लेकर मातसस के 

भौततकिाद तक तत्त्िविद्या-व्यिसथा का ततरसकार कर सकत ेहैं ककन्त ुतत्त्िविद्यात्मक गचन्तन से बच नहीं 
सकत।े जब भी गचन्तन या विचार अपने विर्य में चैतन्य होता है, तभी दिसन िन जाता है। यहााँ तक कक िह भी 
जो दिसन को असिीकार करता है, िसैा एक ऐसे दिसन के पररणामसिरूप ही करता है, क्जसे अपने दिसन का 
गमुान नहीं है। जब भी मलू्य के मान रयतुत होत ेहैं और आलोचना का आरोपण ककया जाता है तो िहााँ एक 

दिसन होता ही ह। विश्लेर्णात्मक दािसतनकों का तकस  सिय ं तत्त्िविद्या पर, जगत-्विर्यक कततपय पिूस-
कल्पनाओं पर आधाररत है। ताककस क विश्लेर्ण का जो भी मलू्य है, िह जीिन के विर्य में एक ऐसी िवृि-रुख के 

रूप में ही पररभावर्त ककया जा सकता है क्जसे ताककस क विश्लेर्ण केिल अपने बल पर सथावपत नहीं कर सकता। 
 

जब ताककस क रत्यक्षिादी घोवर्त करत े हैं कक दािसतनक अन्िेर्ण के शलए अनभुि-सामग्री का एक 

अपररत्याज्य स्रोत है तो िे 'अनभुि' िधद को इक्न्द्रयलधध के अथस में सीशमत कर देत ेहैं परन्त ुहमें नतैतक, 

सौन्दयासत्मक एि ंधाशमसक अनभुि भी होत ेहैं। हमारे घनीभतू अनभुि, ज्ञान के शलए उत्साह, सौन्दयस के शलए 

रेम, नतैतक तनरािा, देिभािना रयोगिाद की दतुनया से बाहर नहीं ककए जा सकत।े 
 

मानिीय जीिन के दसूरे पक्षों से बदु्गध का तनरसन ताककस क रत्यक्षिाद का रमखु तत्त्ि है। जब हम 

विज्ञानों की बात करत ेहैं तो हमें उसमें न केिल गणणत, भौततकी तथा जवैिक विज्ञानों को, बक्ल्क सामाक्जक 

विज्ञानों को तथा उन्हें भी िाशमल करना चादहए जो आध्याक्त्मक मलू्य से सम्बक्न्धत हैं। 
 

कैक्म्ब्रज के रोफेसर सी० डी० ब्राड अपनी पसुतक 'फाइि टाइप्स ऑफ एगथकल गथयरी' की भशूमका में 
कहत ेहैं: 
 

"पाठक को इसके शलए चेतािनी दे देना िायद उगचत होगा कक मेरे व्यािहाररक एि ंभािनात्मक दोनों 
रकार के अनभुि की सीमा वििरे् रूप से सकंीणस है-विश्िविद्यालय के एक अध्यापक के शलए भी। परन्त ु

कैक्म्ब्रज में कॉलेजों के फेलो के शलए िीरभािापन्न गणु अथिा रदिसनीय पाप के बहुत कम रलोभन हैं, और मेरी 
कामना है कक मानि जातत का िरे् भाग भी इसी सौभानयपणूस क्सथतत में होता। कफर मैं व्यिहार में सही और 

गलत के विर्य पर अपने को उिेक्जत करने में कदठनाई का अनभुि करता हूाँ। जब लोग कहत ेहैं कक िे पाप की 
भािना के अन्दर कायस कर रहे हैं तब मझु ेइसकी सपष्ट धारणा नहीं होती कक उनके मन में तया होता है; कफर भी 
मझुे सन्देह नहीं होता कक कुछ मामलों में यह एक िासतविक अनभुि है, जो उन लोगों के शलए अत्यन्त 

महत्त्िपणूस है, क्जन्हें िह होता है और सचमचु इसका गहन नतैतक एि ंताक्त्त्िक महत्त्ि हो सकता है। मैं अनभुि 
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करता हूाँ कक ये व्यािहाररक एि ंभािनात्मक सीमाएाँ नतैतक अनभुि के कततपय महत्त्िपणूस पक्षों के विर्य में 
मझुे अन्धा बना सकती हैं। कफर भी जो लोग ककसी भी विर्य पर बड़ ेज़ोरों के साथ अनभुि करत ेहैं, िे िसत-ु

जगत ्की व्यिसथा में उसके महत्ि के बारे में अत्यकु्तत कर सकत ेहैं। पणु्यिीलता के शलए एक सिसथ बभुकु्षा, 
क्जसे शिष्टाचार से तनयक्न्त्रत रखा जा सकता हो, बड़ी बदढया चीज़ है।, ककन्त ुउसके शलए 'भखू और प्यास' का 
अनभुि करना अतसर आध्याक्त्मक मतू्राततसार के लक्षण हैं।" 

 

दािसतनक व्याख्या के ककसी भी रयल में इन सब बातों का विचार करना ही होगा। कफर जो धारणाएाँ 
(कानसेप््स) आधुतनक गणणत तथा भौततकी रयतुत करती हैं, िे भी तो इक्न्द्रयानभुि से रत्यक्ष रामाण्य नहीं 
हैं। उनस ेऐसी अनशुमततयााँ तनकलती हैं जो अन्ततोगत्िा रायोगगक पररक्सथततयों से सम्बद्ध हैं। तत्त्िविद्या-
विर्यक उपपवियााँ जगत ्की रकृतत की व्याख्याएाँ हैं और िे तनरीक्षक्षत आधार-सामग्री के रतत अपनी पयासप्तता 
और रत्यक्ष ज्ञान में ताल-मेल बठैाने की अपनी सामथ्यस के रकाि में जााँची जाती हैं। िे केिल अटकलबाक्ज़यााँ 
नहीं हैं िरन ्अनभुि की व्याख्याएाँ हैं। िजै्ञातनक उपपवियों के मामल ेमें जो कुछ हम रमाणणत कर सकत ेहैं, िे 

उनके सवंिपाक या पररणाम-मात्र हैं, और भी िहीं तक जहााँ तक उनका पररकलन या तनरीक्षण ककया जा सकता 
है। हम िदै्यतु ् ऊजास, गरुुत्िाकर्सण अथिा सापेक्षता को देख नहीं पात े परन्त ु हम सािधानीपिूसक तनणीत 

पररक्सथततयों में इसका पररकलन करत ेहैं कक ककस बात का तनरीक्षण ककया जाना है और यह कक तया िे सत्य हैं, 
और तब रमाणणत करत े हैं कक िसततुः उनका तनरीक्षण होता है या नहीं। यह अरत्यक्ष रमाणीकरण है। 
तत्त्िज्ञानात्मक उपपवियााँ ऐसे ही अरत्यक्ष रमाणीकरण की सामथ्यस रखती हैं। 
 

ऐसे ही तत्त्िविद्यािादी हैं क्जनका दािा है कक िे भी िहााँ तक रयोगिादी अनभुििादी हैं, जहााँ तक कक 

जीि का जीि के रूप में व्यिहार करत ेहैं। िे सब इस आधारभतू तथ्य से आरम्भ करत ेहैं कक ककसी चीज़ का 
अक्सतत्ि है। 
 

कफर भी रत्यक्षिाद धमस की रकृतत और रयोजन को इन्द्रजाल, अन्ध-विश्िास और लोकिातास से, 

क्जनसे सम्पतृत होकर िह गलत समझा जाने लगा है, मतुत करने में सहायता करता है। 
 

रत्येक महान ्दािसतनक विश्लेर्क और अक्सतत्ििादी दोनों होता है। िह बौद्गधक अन्तःकरण रखन े

िाला कवि है। दृक्ष्टहीन विश्लेर्ण आत्मा का अपव्यय, सकू्ष्मदशिसता का विनाि है; अनिुाशसत दृक्ष्ट, 

अपरीक्षक्षत अन्तःरज्ञा, आत्यक्न्तक भािािेग, अन्ध- विश्िास, क्टरता तथा पागलपन के स्रोत हैं। 
 

विश्लेर्क और क्षणभगंरुतािादी रिवृियााँ सकुरात और प्लटेो में शमलती हैं। उन्हें मध्ययुग में हम पनुः 
सकूल्स के दािसतनक शसद्धान्तों में पात ेहैं। 
 

ताककस क विश्लेर्ण और अक्सतत्ििादी अनभुि के बीच सदा ही तनाि रहता है। कोई भी समगुचत दिसन 

एक ओर तकस बदु्गध की सच्चाई तथा दसूरी ओर आभ्यन्तर अनभुि के दाि ेद्िारा समगथसत होना चादहए। 
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मैं पाश्चात्य गचन्तन से दो उदाहरण लेना चाहूाँगा प्लेटो और कांट। प्लेटो की रूपाकार-उपपवि (गथयरी 
ऑफ फॉम्स) ताककस क यकु्ततयों पर आधाररत है। जब िह रूप अथिा आकार को तत्त्िपरक बताता है और कहता 
है कक तनरपेक्ष सौन्दयस और तनरपेक्ष न्याय केिल पररकल्पनाएाँ नहीं हैं िरन ् दसूरी दतुनया में, परलोक में, 
अक्सतत्ि रखत ेहैं; जब िह इक्न्द्रयलधध जगत ्को दसूरी दतुनया के नीच ेरखता है तो िह आकफसयस (एक यनूानी 
सगंीतज्ञ और रहसयिादी दािसतनक) और पथैागोरस के विचारों द्िारा रभावित है। जो रदि है िह रकृतत के परे 

नहीं जाता ककन्त ुजो उत्कट ररेणा िह पदैा करता है िह रकृतत को पार कर जाती है। 
 

प्लेटो में इस दतुनया को परदेि मानने की गहरी भािना और दसूरी दतुनया की दृक्ष्ट थी। मतृ्य ुअन्त 

नहीं है। एक दसूरा लोक है, जहााँ जन्म के पिूस और मतृ्य ुके अनन्तर आत्मा का अक्सतत्ि रहता है। िह विचार 

तकस  अथिा भौततकज्ञान-मीमांसा-द्िारा नहीं, मनषु्य तथा उसके आचरण पर गढू मनन से राप्त होता है। 
 

'थेरेटस' में सकुरात 'जहााँ तक उसके शलए सम्भि है, मनषु्य के देितलु्य बनने' के शलए आिाहन करता 
है। हमें कमी की, अभाि की अनभुतूत होती है। हमें अपने ितसमान सतर से ऊपर उठना है। मनषु्य, जैसा िह है, 

अपणूस है। 
 

कांट ने ज्ञान तथा विज्ञान को इक्न्द्रयलधध जगत ्तक सीशमत कर ददया। ककन्त ुजब िह जगत ्की 
रकृतत पर मनन करने लगा तब इस तनष्कर्स पर पहुाँचा कक सम्पणूस सत्य या सिा इतनी ही नहीं है और 

इक्न्द्रयातीत, अपने-आप में सितन्त्र चीजें भी हैं। तकस  के, आत्मा के, अपनी समग्रता में जगत ्के और ईश्िर के 

विचार आए। इन विचारों से सम्बद्ध िासतविकताओं को पदाथस की सजं्ञा नहीं दी जा सकती। उनका कोई 

आंगगक उपयोग नहीं, केिल तनयामक उपयोग है। िे हमें अपने अनभुि को सघंदटत करने और उसके मलू्य का 
अन्दाज़ लगाने की क्षमता रदान करत ेहैं। विज्ञान का अशभतनिेि, उसकी तलाि, एक तनष्ठा, एक आिा, एक 

विश्िास पर तनभसर है, जि कक तकस  की तनष्ठा अपनी ही शे्रष्ठता अथिा जगत ्की बदु्गधग्राह्यता पर आधार 

रखती है। 
 

नतैतक रतततनगध के रूप में हमारी रकृतत के परीक्षण ने काटं को मौका ददया कक िह विचारों को अगधक 

समदृ्ध और गहन अथस रदान कर सके। कतसव्य का तथ्य ऐसी िासतविकता के रकार का एक तनक्श्चत उदाहरण 

है क्जसकी ओर तकस  की धारणाएाँ सकेंत करती हैं एक िासतविकता, क्जसमें यद्यवप तनक्श्चत अन्तिससत ु है, 

ककन्त ुकफर भी अनभुि के सन्दभस में उस ेककसी अथस में पदाथस नहीं कहा जा सकता। कांट के शलए, हमारे ऊपर के 

तारों-भरे गगन का पररदिसन, हमारी अन्तःसथ नतैतक विगध की पहचान के साथ ककया जाना चादहए। 
 

भारतीय गचन्तन में अक्सतत्ििादी सकंट और बौद्गधक विमिस दोनों ही हैं। भारतीय गचन्तन का मखु्य 

सम्बन्ध, मानि की मयासदा (सटेटस) उसके अक्न्तम लक्ष्य से है। रकृतत और परमात्मा पर तो उनके मनषु्य के 

सहायक के रूप में-मनषु्य को आत्मा की सरुक्षा तथा मन की िाक्न्त राप्त करने में सहायता देने के शलए-विचार 

ककया गया है। भारतीय गचन्तन की रधान रुगच तो व्यािहाररक है। दिसन जीिन का पथ-दिसक है। 



भारतीय ससं्‍कृतत कुछ विचार 52 

 

भारतीय दािसतनक क्षेत्रों में पारसपररक शसद्धान्तों पर पक्श्चम के ससंगस से एक हलचल पदैा हो गई है। 
सामान्य रूप से कहें तो इससे दृक्ष्टकोण में कोई रमखु पररितसन नहीं हुए हैं, यद्यवप विचार के ढंग का रभाि 

पड़ा है। थोड़-ेसे लोग ऐसे भी हैं क्जन्होंने भारतीय परम्पराओं का त्याग कर ददया है और कततपय पाश्चात्य 

विचारकों के विचारों को ग्रहण कर शलया है, ककन्त ुदभुासनयिि उन्होंने न तो भारतीय गचन्तना पर, न पाश्चात्य 

दिसन पर ही कोई गहरा रभाि डाला है। सबसे रभािपणूस पररितसन तो भारत के मौशलक गचन्तन को हमारे यगु 

की िधदािली में उपक्सथत करने और उन ददिाओं में उसके विकास में हुआ है। धमस की समसया-विर्यक 

भारतीय पकड़ को ब्रह्मसतू्र के रथम दो सतू्रों के सन्दभस में रकट ककया जा सकता है। कहा जाता है कक ब्रह्मसतू्र 

उपतनर्दों का, जो िेदांग हैं, मखु्य अशभराय रकट करता है। ये दो सतू्र परमसिा (ब्रह्म) के ज्ञान की आिश्यकता 
तथा उसके रतत बौद्गधक आचरण पर रकाि डालत ेहैं। 
 

जैस ेहम जागततक रकिया के पीछे रहसय का होना सिीकार करत ेहैं, िसै ेही हम मानशसक अिसथाओ ं

के रखर रिाह के पीछे भी ककसी रहसय की क्सथतत को मानत ेहैं। तत्त्िविद्या-सम्बन्धी गचन्तना, जो अपने को 
अनभुि के आधार पर खड़ा करती है, मानती है कक रकृतत आिश्यकता की, और आत्मा की रकृतत मकु्तत की 
पररकल्पना की पकड़ में है। जागततक रकिया के पीछे जो सत ्या सिा है और क्जसे ब्रह्म कहत ेहैं और ियैक्ततक 

अहम ्के पीछे जो सत्य या सिा है और क्जसे आत्मा कहा जाता है, एक ही हैं। 
 

इस भौततक जगत ्में मनषु्य की देह एक मरणिील बबन्द ुहै; उस (मनषु्य) का मन सिय ंएक यन्त्र है। 
रकृतत का ऊध्िसगामी रिाह देह को अपने अक्न्तम उत्पादन या पररणाम के रूप में ग्रहण नहीं कर सकता। उसके 

परे कुछ है-कुछ ऐसा जो मानि जातत को बनाना है। उसके अन्दर िाश्ित ितसमान है ककन्त ुिह उसके सकुंगचत- 

व्यक्ततत्ि से आच्छाददत है। मानि की महिा उसमें नहीं है जो िह है बक्ल्क इसमें है कक िह तया हो सकता है। 
उस ेचेतनापिूसक उस क्सथतत में विकशसत होना है। दैिी सजसनिीलता में भागीदार होने की उसकी उच्चाकाकं्षा, 
और िसैा कर सकने का दीक्षक्षत, िोगधत सकंल्प विकासकारी रेरणा के साधन हैं। हम इस ेपरमात्मा की कृपा या 
मनषु्य की िक्तत-देिरसाद का तपः रभाि-चाहे जो कह सकत ेहैं। इस सजृनात्मक रकिया में रत्येक मनषु्य का 
एक विशिष्ट अशभनय है। 
 

धमस और विज्ञान में कोई सघंर्स नहीं है। विज्ञान जो कुछ कह सकता है, उससे मानिीय व्यक्ततत्ि के 

महत्त्ि के धाशमसक दृक्ष्टकोण पर कोई रभाि नहीं पड़ सकता। जगत ्िा ब्रह्माण्ड में और भी ऐसे ग्रह हो सकत ेहैं 
क्जनमें तकस -बदु्गध-रधान राणणयों का अक्सतत्ि सम्भि है। 
 

धमस को भी ककसी ऐसी बात का आग्रह नहीं करना चादहए जो तनणसय ककए जाने योनय िजै्ञातनक तथ्य के 

रत्यक्ष रततकूल हो। विज्ञान राकृततक रपचं या रततभास के अपने तनरीक्षण से नतैतक व्यिसथा ढूाँढ तनकालने 

का काम नहीं कर सकता। 
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महत्त्िपणूस रश्न यह है कक तया मानि-राणणयों को राकृततक विकास की ऐसी रकिया का िीर्स समझा 
जा सकता है जो साशभराय सचंाशलत न ककए जा रहे हों ? या उन्हें परमात्मा की मतूत स या रततबबम्ब के रूप में 
बनाया गया ईश्िर-पतु्र माना जा सकता है ? िजै्ञातनक मानितािादी बदु्गधयोग की िक्तत में, यद्यवप िह 

आकक्समक रूप से ही उद्भतू होती है, विश्िास रखत ेहैं। ऐसे राणी जो उस रकिया पर आगधपत्य रखत ेहैं, 
क्जसके कक िे अब तक अक्न्तम पररणाम हैं। ककन्त ुये िजै्ञातनक मानितािादी उस सीमा के विर्य में अत्यकु्तत 

करत े हैं क्जस सीमा तक मानि-राणी उपताककस क कामनाओं से सितन्त्र हैं और क्जस सीमा तक िे अपना 
आचरण बौद्गधक-ताककस क-एि ंजागततक कृपालतुा की योजनानसुार तनयक्न्त्रत कर सकत ेहैं। धमस की सथापना 
है कक मनषु्य अगध-रकृतत (रकृतत के परे के) एि ंरकृतत दोनों सतरों पर अपना अक्सतत्ि रखता हैं। कांट मनषु्य 

की द्विविध रकृतत का हिाला देता है। रततभाशसक या इक्न्द्रयलधध जगत ्में रहत ेहुए उसकी तनयतत तनक्श्चत 

है, और ताक्त्त्िक या इक्न्द्रयातीत जगत ्के राणी के रूप में िह सितन्त्र है। 'तमुमें जो है, िह जगत ्में जो है उससे 

महिर है l 45 मनषु्य कतसव्य के तनयम को न मानने के शलए सितन्त्र है। 
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5. सभ्यता के नतैतक शसद्धान्त 

 

व्यक्तत की मयासदा एि ंसितन्त्रता का आधारभतू शसद्धान्त सभी धाशमसक मतों में सिसतनष्ठ है और यदद 

मैं कह सकूाँ  तो कहना चादहए कक राजनीततक रणाली में भी लाग ूहै। मातसस ने ईश्िर को असिीकार ककया, उसका 
विश्िास मानि के रभविष्णु दैित्ि में था। जैन विचारकों का मत है कक मनषु्य देित्ि राप्त कर सकता है और 

मनषु्य की आत्मा में जो सब िक्ततयााँ तछपी पड़ी हैं, उन्हीं की सिोच्च, शे्रष्ठतम और पणूसतम अशभव्यक्तत ईश्िर 

है। महाभारत के एक श्लोक में कहा गया है कक इस धररत्री पर मनषु्य से बढकर कुछ भी नहीं है : 

 

िुह्य ंब्रह्म तहददं िो ब्रिीसम न  

मानुषात ्शे्रष्ितरं हह ककष्चचत।् 
 

पसैकल हमें बताता है कक जगत ्में व्याप्त, सम्पणूस विचारहीन िक्ततयों से शे्रष्ठ, विचारिील मानि-

राणी है। िे उस ेकुचल सकती हैं ककन्त ुजानती नहीं कक िे तया कर रही हैं; पर मनषु्य जानता है। आत्मा है, 

पदाथस नहीं। यह आत्मतनष्ठा उस ेअन्तरुन्मखुता और सितन्त्रता देती है। यदद िह िसततुनष्ठता में अपने-

आपको खो देता है तो तनयत पररपाटी, कठोरता एि ंअवििके में फाँ स जाता है। हमसे जनतन्त्र की मााँग है कक 

मनषु्य की सितन्त्र आत्मचेतना का सम्मान एि ंविकास करें तयोंकक िही मानिीय इततहास की समसत रगतत 

के शलए उिरदायी है। 
 

ससंदीय लोकतन्त्र एक ऐसी राजनीतत व्यिसथा है जो हमारे तनिासगचत नेताओं द्िारा िाशसत होने में 
हमारी सहायता करती है। यह इस दृक्ष्टकोण को सिीकार नहीं करता कक यदद तमु हमारे साथ सहमत नहीं होत े

तो हम तमु पर रहार करेंगे। हम तकस -िल से, न कक िसत्र-बल से, दसूरों को अपने मत में लाने की चेष्टा करत ेहैं। 
 

अससंदीय िासन-व्यिसथाओं में रत्येक उिरागधकारी सकंट-रूप होता है क्जसमें आन्तररक उथल-

पथुल होती है तथा रायः बाहरी दंग-ेफसाद भी होत ेहैं। असंसदीय िासन में नेता खुद काननू का रूप धारण कर 

लेत ेहैं; िे अपनी इच्छा अपनी जनता पर लादत ेहैं क्जसस ेमन भ्रष्ट हो जात ेहैं और आत्माएाँ पततत हो जाती हैं। 
सभी राजनीततक रणाशलयााँ व्यक्तत के िासनागधकार का विरोध करती हैं। िसततुः यह व्यक्तत का विरोध नही ं
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है, चाहे िह बरुा हो या भला, िक्ततमान हो या िक्ततरदहतः यह रणाली का, व्यिसथा का विरोध है। यदद हम 

ककसी के अच्यतु होने की बात मान लें, तभी उसके अत्याचार को ठीक बताया जा सकता है। जो मनषु्य ऐसी 
चापलसूी नहीं कर सकत,े िे चुप कर ददए जात ेहैं। विरोधी अपराधी के रूप में बदल जात ेहैं। कोई समाज, यदद 

पाखण्ड चाहता है, सत्य को दक्ण्डत करता है और विकासमान मतों का गला घोंट देता है, तो िह रगतत नहीं कर 

सकता। तानािाह दसूरों की अततरिसंा की टीका करत ेहैं, परन्त ुखुद अपनी अततरिसंा से खुि होत ेहैं। पहली 
बात से कुछ हातन नहीं होती ककन्त ुदसूरी बात उनके विनाि का कारण हो सकता है। 
 

उन देिों द्िारा भी ससंदीय लोकतन्त्र के अपनाए जाने की सम्भािना है, क्जनमें िह इस समय नहीं है। 
नेततृ्ि पररपति होने के साथ राजनीततक रणाशलयााँ भी बदल जाएाँगी। लोकतन्त्र एक ऐसी रणाली भी है क्जसस े

हम जनता के जीिन-सतर को ऊपर उठाना चाहत ेहैं। जब कोई देि राजनीततक सिाधीनता राप्त कर लेता है तो 
उससे बड़ी मात्रा में ऊजास मतुत हो जाती है, जो इसके पिूस सितन्त्रता की लड़ाइयों में खचस हो जाती थी। बड़ी 
अपेक्षाएाँ पदैा हो जाती हैं और लोग सददयों की जड़ता के ऊपर उठ जात ेहैं और एक निीन जन्म की सम्पणूस 
पीड़ाओं के बीच से गजु़रत ेहैं। एशिया और अफ्रीका के बहुतरेे लोग भखुमरी से थोड़ा ही ऊपर के सतर पर जीिन 

व्यतीत करत ेहैं। यदद राजनीततक लोकतन्त्र को जीवित रखना है तो आगथसक विकास की रकिया को तजे़ करना 
होगा। हमें सददयों के पसीने और आाँसओुं को एक पीढी के रूप में बदलना होगा; हमें असमानताओं को कम 

करना होगा, ऐसे सामाक्जक सम्बन्धों को बदलना होगा जो अन्यायपणूस हैं और हमें अपने को गौरिाक्न्ित 

बरुाइयों एि ंपरुातन रथाओ ं से मतुत करना होगा। हमारे पास समय बहुत कम है और करना बहुत कुछ है। 
लोकततं्रात्मक समाज में धतनकों को गरीबों के शलए सामाक्जक उिरदातयत्ि िहन करने होंगे। ऐसा ही विश्ि-

समाज में भी होना चादहए। विकशसत राष्रों को वपछड़ ेराष्रों की सहायता करनी पड़गेी। 
 

अपने विधान में हमने अपने को अन्तरासष्रीय सहयोग एि ं िाक्न्त के बन्धन में बााँधा है। अब 

भौगोशलक, राजनीततक, आगथसक अथिा सांसकृततक ककसी रकार का अलगाि नहीं है। सहकाररता की भािना को 
राष्र की सीमा से बाहर राष्रों के समहू तक ले जाना होगा। लोकतन्त्र का अथस ही विरोधी के रतत सम्मान है। 
यदद हम ककसी रयोजन में विश्िास करत ेहैं और देखत ेहैं कक ऐसे राष्र भी हैं जो हमसे सहमत नहीं हैं जो 
लोकतन्त्रात्मक पद्धतत का तकाज़ा है कक हम उन्हें अपने दृक्ष्टकोण से सहमत होने के शलए समझाएाँ-बझुाएाँ। 
जैस ेलोकतन्त्रात्मक मागस आन्तररक समसयाओं के समाधान में सीधी कारसिाई, भीड़ का िासन अथिा दहसंा के 

साधनों का रयोग करने से इन्कार करता है, िसै ेही हमें मानि-राणणयों की वििेकयतुतता को मान लेना होगा 
और उनके साथ समझौता, विचार-विमिस, ताल-मेल एि ंसहमतत का रासता अपनाना पड़गेा। 
 

जब आन्तररक जलन-इंक्जन, बेतार का तार और विमानन का आविष्कार हुआ, तब सभी ने उन्हें 
विज्ञान तथा रौद्योगगकी की रिसंनीय उपलक्धधयााँ कहकर उनका सिागत ककया। िजै्ञातनकों द्िारा बाह्य 

अन्तररक्ष में रिेि को (जो अज्ञात की सीमाओ ंको पीछे धकेलने का एक महत ्रयत्न है) सामान्य पररक्सथततयों 
में लोगों ने हर्स एि ंगौरि के साथ ग्रहण ककया होता ककन्त ुिसतकु्सथतत यह है कक हमें भय और दकु्श्चन्ता है 
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तयोंकक यदु्ध के ितसमान िातािरण में हम इन कृबत्रम उपग्रहों को सतैनक दृक्ष्ट से देखत ेहैं और यह जानत ेहैं कक 

उनस ेआणविक क्षेपासत्र लम्बी दरूरयों तक भजेे जा सकत ेहैं। कोई राष्र या िासन धरती पर मानि जातत के 

विनाि-साधन की इच्छा नहीं रखता; कफर आकािों की हलचल ने धरती पर भी घबराहट पदैा कर दी है। 
 

सब जनताक्न्त्रक सरकारें सिीकार करती हैं कक हमें विश्ि की सभी जाततयों या राष्रों को पणूस एि ं

फलदायी जीिन का अिसर देना चादहए। सितन्त्रता की अमरीकी घोर्णा बड़ ेज़ोरों के साथ कहती है कक सब 

मनषु्यों को जीिन, सितन्त्रता और सखुान्िेर्ण का अगधकार है। अपनी सामररक तयैाररयों से हम इन अगधकारों 
को सकंट में डाल रहे हैं और विश्ि के भविष्य को अन्धकारमय बना रहे हैं। 
 

लोकतांबत्रक मागस हमसे मााँग करता है कक हम िाक्न्तपणूस सहअक्सतत्ि और सहयोगी जीिन-यापन को 
ग्रहण करें। यह हमसे कहता है कक हम पारसपररक सहमतत के शलए धैयसपिूसक और तनरन्तर रयत्न करें और 

मततैय तक पहुाँचने के शलए रत्येक मागस की खोज करें। हम आत्म-समपसण के शलए नहीं कहत,े तयोंकक यह 

तनरािा का रततफल है, न हम तषु्टीकरण के शलए कहत ेहैं तयोंकक िह भी नतैतक पतन का पररणाम है। परन्त ु

इसके साथ ही हम क्सथर धारणाओं से िाशसत नहीं हो सकत।े हमें मानिीय विर्यों में मानि की सखलनिीलता 
को मानना ही होगा। ककसी न्यायोगचत तनणसय में कोई भी पक्ष पणूसतः जीतता या हारता नहीं। एक दसूरे से 

अच्छी मात्रा में देन-लेन होनी चादहए। 
 

आधारभतू समसया अब इस या उस राष्र या इस या उस समहू की विजय नहीं है। यह मनषु्य के जीवित 

बचने या आत्महत्या करने की समसया है। यह तनणसय का अिसर है, तनरािा का नहीं। विकल्प है विनाि या 
मानिीय भ्राततृ्ि । इस े दैियोग की सनकों पर नहीं छोड़ा जा सकता। आज ककसी राष्र के जीवित रहने के 

अगधकार की परख की माप उसके िसत्रीकरण के आकार से नहीं, िरन ्इस बात से होती है कक िह ककतनी दरू 

तक समसत मानि-समाज की गचन्ता रखता है। हमें काननू द्िारा रदि अगधकारों के सदहत सयंतुत राष्र या 
राष्र सघं की कल्पना का समथसन करना ही चादहए, क्जससे िह आिमण को रोक सके, अपने तनणसय मानने और 

जारी करने को मजबरू कर सके; न्याय-शसद्धान्तों के अनसुार राष्रों के बीच होनेिाले झगड़ों का तनबटारा करा 
सके। यदद हम विश्ि-समाज के रतत उच्चतर तनष्ठा का विकास कर सकें  तो मानि-इततहास का महिम यगु 

हमारी पकड़ और पहुाँच के अन्दर होगा। इसके शलए आिश्यकता है कक हम मनषु्य के अन्दर आत्मा की िक्तत 

का पनुः आविष्कार करें तथा अपने अशभरायों की कफर से व्याख्या करें। यदद लोकतन्त्र को जीवित रखना है, तो 
उसका कफर से रादभुासि करना होगा। इस े अपनी राष्रीय एि ं आगथसक मतूत स-पजूा को विसमतृ करना होगा; 
आत्मलाभ या सिाथस छोड़ना होगा और इसकी आन्तररक धारणाओं की ओर लौटकर, इसकी आत्मा को, 
अन्तभासि को कफर से पकड़ना होगा। 
 

इततहासकार हमें बतात ेहैं कक तनयतत की तलिार व्यक्ततयों के जीिन पर और राज्यों के ऊपर भी लटक 

रही है। हेरोडोटस शलखता है: "ज्यों-ज्यों मैं अपनी कहानी के साथ आग ेबढता जाऊाँ गा, मैं छोटे-बड़ ेऐसे नगरों पर 

दटप्पणी करूाँ गा जो कभी महान ्थे और आज अगधकांि छोटे हो गए हैं तथा जो हमारी समझ में महान ्हैं, िे पहल े
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छोटे थे। इसशलए यह जानत ेहुए कक मानिीय समदृ्गध कभी एक ही सथान पर नहीं रहा करती, दोनों के विर्य में 
एक िवृि में शलखूाँगा।" समदृ्गध से औद्धत्य या हेकड़ी आती है, क्जस ेयनूानी 'हाइबब्रस' या विनाि कहत ेहैं। सिा 
का रेम खतरनाक है। आज विश्ि की जो क्सथतत है उसके शलए दबुसल राष्र उिरदायी नहीं हैं। महािक्ततयों के 

राजनीततक नेता ही मानि जातत को विनाि के कगार तक ले जाने की धमकी देत ेहैं। उन्हें अपनी नीततयों का 
कफर से तनमासण करना होगा और आणविक परीक्षणों पर रोक लगाकर तनःिसत्रीकरण के शलए रयत्न करना 
होगा। 
 

महात्मा गांधी ने उन नतैतक शसद्धान्तों-सत्य और अदहसंा-की घोर्णा की, क्जन पर सभ्यता ठहरी हुई 

है। सभ्यताएाँ उसी सीमा तक बच पाएाँगी क्जस सीमा तक िे इन शसद्धान्तों को ग्रहण करेंगी। हमारा कतसव्य है 

कक ददन रहत,े अिसर रहत ेहम रयत्न करें। बरुाई को तभी तोड़ा जा सकता है जब हम उसका उिर भलाई से हैं। 
अन्धकार को गाली देने से कोई लाभ न होगा। हमें रकाि को बढाना होगा क्जसस ेअन्धकार दरू हो सके। हमें 
िेदना और करुणा में समथस, कष्ट-सहन और त्याग में समथस मानि की आत्म-भािना में आसथा होनी चादहए, 

क्जसने इन सब िताक्धदयों में मानि-रगतत को रोत्सादहत ककया है। 
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6. भविष्य के शलए लड़ाई 

 

विचारिान मनषु्य के शलए ससंार की ितसमान अिसथा गौरि, आश्चयस तथा गचन्ता का स्रोत है। गौरि 

का विर्य यह है कक हमारी पीढी ने विज्ञान तथा रौद्योगगकी की ऐसी महती सफलताओं का विकास ककया है जो 
हमें गगन पर िासन करने, नक्षत्रों तक पहुाँचने तथा विश्ि के छोरों तक रसार पाने की सामथ्यस रदान करती हैं। 
हमारी सभ्यता इस दृक्ष्ट से अनपुम है कक िह हमें एक विश्िव्यापी सामाक्जक व्यथा का आधार देती है। विश्ि 

का ऐसा एकीकरण अतीत में कही ंनहीं पाया जाता। नई क्सथतत की चुनौती का सामना करने के शलए हमें नतून 

साधन खोजने होंग ेऔर विरासत में राप्त सामाक्जक एि ंअतंरासष्रीय आचरण के सााँचों को सथायी बनाने की 
चेष्टा छोड़नी होगी। हम आश्चयसमढू इसशलए हैं कक समता एि ं सितन्त्रता के शसद्धान्तों पर आधाररत 

अन्तरासष्रीय सघंटनों द्िारा एक विश्ि-व्यिसथा सथावपत करने के हमारे रयत्न सफल नहीं हुए हैं। यद्यवप हम 

जानत ेहैं कक विश्ि एक है, और चाहे हम इस ेपसन्द करत ेहों या न करत ेहों, राजनीततक, राष्रीय एि ंजाततगत 

भेदों के रहत े हुए भी, हममें से रत्येक का भानय दसूरों के भानय के साथ जुड़ा है क्जसे हम जानत ेतो हैं परन्त ु

हमारी मांस-मज्जा एि ंअक्सथयों में उसका अनभुि नहीं होता। और जब हम देखत ेहैं कक महान ्राष्र दसूरों के 

साथ तनपटन ेके अपने ढंग में पररितसन करने के शलए तयैार नहीं हैं और उन्हीं ढंगों पर अड़ ेहुए हैं जो फैिन के 

रततकूल और खतरनाक हैं, तो हम हैरान ही नहीं होत,े गचन्तातरु भी होत ेहैं। बड़ी आकक्समता एि ंतजे़ी से ससंार 

एक-दसूरे के साथ गुाँथ गया है और इस बलात ्लादी घतनष्ठता ने मतभेदों को घनीभतू कर ददया और सघंर्स की 
सम्भािनाओ ंको बढा ददया है। हमारे यगु ने जो समसयाएाँ हमारे सामने उठा फें की हैं, उनस ेहम ककंकतसव्यविमढू 

हो गए हैं तयोंकक विकशसत राष्र, क्जनसे हम नेततृ्ि की आिा करत ेहैं, हमें तनराि कर रहे हैं।  
 

यह सोचना गलत था कक हम विकास की यात्रा में आन उलझे हैं और हमारे रयल करने पर भी हम एक 

ज़्यादा अच्छी दतुनया में पहुाँच जाएाँगे। इससे पहल ेके यगु में हमें रगतत की अतनिायसता पर विश्िास था। जब 

पथृ्िी केिल एक वपचला हुआ द्रिपुजं थी, तब कोई जीिन के उन रूपों की कल्पना भी नहीं कर सकता था जो 
उसके बाद रकट हुए। धीरे-धीरे धरती ठंडी हुई, महासागर लहराए और उसके बाद िनसपतत-जीिन आया। 
अमीबा (आद्यज जीिकण) से लेकर दसूरे जीिों-सरीसपृ, कवप, िानर आदद की अनन्त विविधता के बीच से 

नीनडरताल मानि, कफर आददमानि और बाद के सभ्य मानि तक एक ऊध्िस रगतत का िम बराबर चलता ंरहा 
है। सकुंगचत दृक्ष्ट से देखने पर जहााँ-तहााँ हास के उदाहरण भी शमल सकत ेहैं परन्त ुदरू दृक्ष्ट से देखन ेपर ज्ञात 

होता है कक पश्चाद्गमन की, उलटाि की काला- िगधयों के होत ेहुए भी रिवृि ऊध्िसगामी ही रही है। इसशलए यह 

मान शलया जाता है कक एक तनदसय तकस -रकिया से आगे बढत ेजाएाँगे -िायद अधें की तरह लड़खड़ात े हुए, पर 
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अपने बािजदू, सभ्य जीिन की उच्चतर अिसथाओ ंकी ओर । उन्नीसिीं िती में हमें रगतत की अतनिायसता में 
दृढ विश्िास था। विकास-शसद्धान्त के विश्िासी हमें बतात े हैं कक राकृततक िरण या चुनाि के काननू का 
पररणाम यह होगा कक ितसमान अपणूस समाज एक अगधक पणूस तथा भव्यतर मानिता में बदल जाएगा। इततहास 

की मातससिादी व्याख्या इस दृक्ष्टकोण का समथसन करती है। ककन्त ुदो विश्ि यदु्धों के बाद हमें अपने भविष्य 

का िह विश्िास अब नहीं है। रथम विश्ि यदु्ध के बाद हम सबने कल्पना की थी कक हम वििेकिान राणी हैं और 

सभी मानिों का दहत एक ही है : हम सब िाक्न्त चाहत ेहैं, इसशलए हम तीव्र गतत से एक नतून सामाक्जक 

समाकलन की ओर बढत ेजाएाँगे। द्वितीय विश्ि यदु्ध ने रगतत के इस बलुबलेु को तोड़ ददया। 
 

इस तकस  में मौशलक भ्राक्न्त िह गलत साधम्यस है जो रकृतत-विज्ञान के इततहास और मानिीय इततहास, 

अिमानि-जाततयों को िाशसत करने िाले तनयमों तथा समाज में मानि के ऊपर लाग ूककए जानेिाले तनयमों के 

बीच ककया जाता है। हम इसमें कोई सन्देह नहीं करत ेकक मनषु्य जीिन के रारक्म्भक रूपों से आगे बढा है ककन्त ु

हमें यह तनश्चय नहीं है कक सखु एि ंसामाक्जक सदाचरण में तनरन्तर रगतत हुई है। जब हम अतीतकाशलक 

सभ्यताओं के इततहास की ओर मुाँह करत ेहैं तो िहााँ उत्थान और पतन, एक ऊध्िसगामी उभार, समसयाओं से 

तनबटन ेकी चेष्टा, थकान, कफर धीरे- धीरे तनरन्तर हास, तन्तओु ंका कड़ा पड़त ेजाना, धमतनयों का कठोर होत े

जाना और सजृनात्मक िक्ततयों का िशमक मरण-सब कुछ ददखाई पड़ता है। 
 

क्जस सभ्यता का हपने विकास ककया है, िह भी पररितसन के तनयम से बाहर नहीं है। इसका उत्थान 

होगा या पतन, आकाि के नक्षत्रों पर नहीं, हमारे ही ऊपर तनभसर है। सभ्यता मानिीय सकृ्ष्ट है-यह मानि के मन 

और सकंल्प की विजय है। आणविक िाक्न्त को ही ले लीक्जए। यह एक विराट मानिीय यन्त्र है; िजै्ञातनक 

कुिलता और आदिों द्िारा राप्त नतून िक्तत का सचेतन उपयोग है। यह मानि की बनाई चीज़ है। इततहास 

भानय नहीं है। यहााँ िासतविक विकल्प उपक्सथत हैं। हम चुनाि कर सकत े हैं-सही या गलत। महती 
रौद्योगगकीय िाक्न्त सबके शलए बाहुल्य का रबन्ध कर सकती है और यदद हम बदु्गधमान हैं तो िाक्न्त भी ला 
सकती है। ककन्त ुयदद हम वििेक भ्रष्ट हैं, तो हमारी सारी आिाओं और समसत जीिन पर पानी फेर सकती है। 
यगुों के सिप्न की शसद्गध में, लोक-सगं्रह में जो बाधा है, िह हमारे वपछड़ ेहुए ढंग और तनष्ठाएाँ हैं। हम अपनी 
सकंटापन्नता को जानत ेहैं। जब आदमी को उसकी तनयतत का ज्ञान हो जाता है, तो तनयतत समाप्त हो जाती है 

और मनषु्य अपने होि में आ जाता है तथा अपने भविष्य की बागडोर खुद साँभाल लेता है। 
 

कफर भी यह सघंटन जानता है कक हममें त्रदुटयााँ तया हैं। यह जानकारी यदद घनीभतू हो जाए तो िह 

हृदय की इच्छानसुार अपना भविष्य बनाने में हमारी मदद कर सकती है। कुछ ऐसे आिश्यक कदम हैं जो सब 

राज्यों को उठाने चादहए। 
 

क्जन सतैनक उपायों में आसथा रखत े हुए सददयों से िे विकशसत होत ेरहे हैं उनका उन्हें त्याग करना 
होगा। ऐसा रतीत होता है कक हम अभी तक उसी शसद्धान्त का पालन करत ेआ रहे हैं तयोंकक उन्नत राष्र 

अनभुि करत ेहैं कक तब तक उनका सम्मान नहीं होगा जब तक कक िे अणु बम बनाने में समथस नही ंहो जाएाँगे। 



भारतीय ससं्‍कृतत कुछ विचार 60 

इस विर्य में िक्ततयों में भयानक रततसपधास है, और उनमें से रत्येक दसूरों को यह ददखाने का रयत्न कर रही 
है कक इन असत्रों के तनमासण की दौड़ में िह सबसे आग ेहै। िे भलू जाती हैं कक यदु्ध की क्सथततयााँ इस कदर बदल 

चुकी हैं कक आज पराजय और विजय के बीच बहुत ज्यादा अन्तर नहीं रह गया है। आणविक यदु्ध में जीतने 

जैसी चीज़ अब नहीं रह गई है। ककसी भी राष्र के शलए आणविक यदु्ध आरम्भ करना दःुखदायी गलती होगी, 
तयोंकक इसका अथस है-सबका विनाि। इतने पर भी हम तनरन्तर इन नाटकीय असत्रों को बनात ेऔर मानि जातत 

के ऊपर भय के काल ेबादल फैलात ेजा रहे हैं। यदद हम यह कल्पना करत ेहैं कक उनकी विनािकता से डरकर हम 

उनके रयोग का त्याग कर देंग ेतो हम अपने को धोखा देत ेहैं। यदद यदु्ध का कोई भविष्य है तो कफर मानि-

समाज का कोई भविष्य नहीं है; यदद मानि-समाज का कोई भविष्य है तो यदु्ध का कोई भविष्य नहीं है। 
 

राष्रीयता को विश्ि-तनष्ठा के नीचे, उसके तनयन्त्रण में रहना होगा। मो-त्स ूईसापिूस पााँचिी ंिताधदी में 
एक चीनी विचारक हुआ है। उसने अपने समय के चीन की सकंटपणूस क्सथतत का जो िणसन ककया है िह हमारे 

ितसमान सकंट में अरासगंगक नहीं है। चोर अपने खुद के कुटुम्ब को प्यार करता है, और अपने इस रेम की 
खाततर िह सोचता है कक िह दसूरे कुटुम्बों की चोरी या उसका विनाि कर सकता है। एक सरदार अपने कबीले 

को प्यार करता है और उसके शलए दसूरे कबीलों का दरुुपयोग एि ंिोर्ण करने में अपने को ठीक समझता है। 
एक सामन्त अपनी जागीर को चाहता है और दसूरे सामन्तों को सताना ठीक समझता है। आज, राष्र-राज्य ने 

हमें ििीभतू कर रखा है। राष्रीयता तब तक उपयोगी िक्तत है, जब तक िह कतसव्य, सिस-सामान्य की भलाई 

की तनष्ठा और सामान्य कल्याण के शलए त्याग के उच्च शसद्धान्त हममें जगाती है। ककन्त ुजब िह हमें गलत 

रासतों पर ले जाती है-यदद िह हममें यह भािना पदैा करती है कक िह गलत हो या सही, हमें अपने देि का 
समथसन करना ही चादहए- तो उसकी तनन्दा की जानी चादहए। हम एक ऐसे दजे पर पहंुच गए हैं, जहा ंराष्रीयता 
मात्र पयासप्त नहीं है। हमारी आिश्यकताएं एि ंसमसयाएं बीसिी ंसदी की हैं। हमारी तनष्ठा समग्र मानिता के 

रतत होनी चादहए। हमें यह अनभुि करने में समथस होना चादहए कक भले हमारे राष्रीय दहतों को हातन पहुाँच े

ककन्त ुयदद उसने मानिता का, मानि जातत का रक्षण होता है तो िह उगचत है। हमें विश्ि की आध्याक्त्मक 

एकता को विक्च्छन्न करने में अपनी राष्रीय तनष्ठा का रयोग नहीं करना चादहए। 
 

हमें अपने ियैक्ततक तथा सघंीय अशभमान एि ंअहम ्को त्याग देना चादहए। मानिीय इततहास का मलू 

दगुुसण यह अशभमान है कक हमें ईश्िर ने ही दसूरों को शिक्षक्षत करने और उन्हें अपनी जीिन-रणाली में 
पररतनक्ष्ठत करने के शलए चनुा है। यनूानी कवियों के अनसुार, हुबब्रस, अशभमान का औद्धत्य-व्यक्ततगत एि ं

राष्रीय-ही सब दःुखान्तक घटनाओं का मलू है। यह अशभमान का रततिोध ही था क्जसने शमस्र के फराओं, यनूान 

के िासकों, फारस के सम्राटों, बगदाद के खलीफाओं और मध्यकाशलक रोम के पोपों का अन्त कर ददया। तनकट 

के और उदाहरण देना जरूरी नहीं हैं। केिल हेकड़ीबाज़ यह विश्िास करत ेहैं कक िरे् जगत ्का िासन करने योनय 

पयासप्त बदु्गध और गणु उनके पास हैं। जो अशभमान विनम्रता का उपहास करता है, िह बहुत ही खतरनाक होता 
है। परमात्मा उन लोगों को अपने ही ढंग पर शिक्षा देता है जो महती िासतविकताओ की, मानि-मयासदा की, 
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मानिीय एकता की भािना की और सभी लोगों के सिततं्रता के अगधकार की जान-बूझकर बहुत समय तक 

उपेक्षा करत ेरहत ेहैं। 
 

आज हमें विनम्रता की भािना की आिश्यकता है। हमें यह रुख त्याग देना चादहए कक हम ठीक हैं और 

हमारे विरोधी गलत हैं या यह कक हम जानत ेहैं कक हम पणूस नहीं हैं परन्त ुतनक्श्चत रूप से अपने ित्रओु ंसे अच्छे 

हैं। िर्ों से सामदूहक िध देखत-ेदेखत ेहम तनष्ठुर हो गए हैं और भयानकताओ ंको देख-देखकर कठोर हो गए हैं। 
बहुत उन्नत राष्रों में बड़ी मात्रा में बबसरता है और बहुत वपछड़ी हुई जाततयों में भी सभ्यता का काफी बड़ा अिं है। 
एक ज़माने में सभ्यताएं बाहर से बबसरों द्िारा नष्ट कर दी गई थीं; हमारे समय में इस बात की सम्भािना है कक 

िे अन्दर से उन बबसरों द्िारा नष्ट कर दी जाए ंक्जन्हें हम पदैा कर रहे हैं। रौद्योगगकीय िाक्न्त की जोड़ी की एक 

नतैतक िाक्न्त करनी पड़गेी। हमें नतून मानिीय सम्बन्धों का विकास करना ही पड़गेा और राष्रों की बौद्गधक 

सघंटना तथा नतैतक ऐतय को रोत्सादहत करना ही होगा। सरकारों को भी एक हृदय, एक अन्तःकरण, एक 

भािना, कक हम सब जातत एि ंिगस के बन्धनों से परे एक ही बबरादरी के सदसय हैं, का विकास करना चादहए। 
 

यदद विश्ि-तनष्ठा की भािना बढानी है, तो हमें जीिन की दसूरी परम्पराओं से गणु-ग्रहण की िवृि पदैा 
करनी होगी। यह देि बहुत ददनों से अनेक ससंकृततयों-आयस, द्रविड़, दहन्द,ू बौद्ध, यहूदी, पारसी, मसुलमानी और 

खीष्टीय-का शमलनसथल रहा है। आज जब ससंार शसकुड़ता जा रहा है तो सभी जाततयों एि ंससंकृततयों के 

इततहास हमारे अध्ययन के विर्य बनने चादहए। यदद हम एक-दसूरे को ज़्यादा अच्छी तरह जानना चाहत ेहैं तो 
हमें अपने अलगाि की िवृि और बड़प्पन की भािना छोड़ देनी चादहए और मान लनेा चादहए कक दसूरी 
ससंकृततयों के दृक्ष्टकोण भी उतने ही उगचत हैं और उनका रभाि भी उतना ही िक्ततमान है, क्जतना हमारा है। 
मानि-जातत के इततहास के इस सकंट-काल में, हमें मानिीय रकृतत को पनुः नतून ढंग पर गदठत करने की 
आिश्यकता है। इस सम्बन्ध में राच्य-पाश्चात्य अिबोध के शलए 'यनेूसको' जो मलू्यिान कायस कर रहा है, 

उसकी हम रिसंा करत ेहैं। 
 

आज भी पिूी यरूोप, पक्श्चमी एशिया और अफ्रीका में अिाक्न्त और सघंर्स ितसमान है। जब ससंार को 
ककसी दसूरे महायदु्ध में लपेट लेने का खतरा दरू नहीं हुआ है तो हमें विनम्रता और अनदु्विननता से कायस करना 
चादहए। हमें ददखला देना चादहए कक राष्र भी सिाथस-रदहत व्यिहार कर सकत ेहैं, जैसा कक कभी-कभी व्यक्तत 

करत ेहैं। भविष्य की लड़ाई मनषु्यों के मन और हृदय में जीती जानी चादहए। हममें से हर एक अिबोधपणूस 
मानस और अनतुप्त हृदय का विकास करे। मैं आपको विश्िास ददलाता हूाँ कक तब राष्रों के बीच यदु्ध उसी 
रकार असामतयक हो जाएाँगे जैस ेव्यक्ततयों के बीच के द्िन्द्ि-यदु्ध हो गए। 
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7. एक आक्त्मक िवृि : एक जीिन-मागस 
 

लोग एशियाई मानस के धाशमसक झुकाि और यरूोपीय मनोिवृि की िजै्ञातनकता पर जोर देकर एशिया 
को यरूोप से शभन्न बतात ेहैं। इस भेद को इस तथ्य से समगथसत ककया जाता है कक लगभग समसत जीवित धमों 
का रादभुासि एशिया से हुआ है और : जो चमत्कारपणूस िजै्ञातनक उपलक्धधयााँ आधुतनक सभ्यता का गौरि हैं िे 

मखु्यतः पाश्चात्य मानस के बौद्गधक रयत्न एि ंपठै का पररणाम हैं। यदद हम इन बातों पर दरूदृक्ष्ट से विचार 

करें तो देखेंग ेकक महान धाशमसक रततभाएाँ पक्श्चम में भी हैं, जैस ेकक लधधकीतत स िजै्ञातनक पिूस में हैं। आधुतनक 

इततहास के रीक्जयस'46 रोफेसर लाडस ऐतटन ने 11 जून, 1895 को कैक्म्ब्रज में जो उद्घाटन भार्ण ददया था, 
उसमें कहा था : "जब हम तीन हज़ार िर्ों को अलग करके, चार सौ िर्ों का तनरीक्षण करेंग ेतो 
 

हमें कोई दिसन राप्त नहीं हो सकता। यह एक अपणूस तथा भ्रमात्म्क सथापना होगी।" धमस और विज्ञान, 

श्रद्धा और तकस  मानि-रकृतत के विशभन्न पक्षों का रतततनगधत्ि करत े हैं। हममें से रत्येक धाशमसक और 

िजै्ञातनक दोनों ही हैं। ज़्यादा-से-ज़्यादा यह दोनों में से एक पर ज़ोर देने की बात है। इस रािधान के साथ मैं इस 

परुातन देि की, जो िदृ्ध और तरुण दोनों है, रेरक भािना-रेरक भािना या आत्मा क्जसने पिूस के अनेक भागों 
और पक्श्चम के भी कुछ भागों पर रभतु्ि रतखा है-पर सकं्षेप में विचार करूाँ गा। अगंकोरिाट, बोरोबदुरु और 

अनेक दसूरे अििरे् रततष्ठा के हमारे दाि ेकी ओर, सभ्यता के रतत हमारी देन की ओर इंगगत करत ेहैं। भारत 

एक मानशसक चौखटा है; एक मानशसक िवृि है; आत्मा की एक रेरणा है; जीिन का एक मागस है। इसका धमस, 
अपने सिोिम रूप में, िजै्ञातनक और लौककक, राजनीततक एि ंआध्याक्त्मक है। िह जीिन को ककस रूप में 
देखता है ? 

 

1. जागततक विकास की रकिया पदाथस से जीिन की ओर जाती है, जीिन से जैिमानस, जैिमानस से मानिीय 

रज्ञा और इसके बाद का कदम है-मानिीय रज्ञा से आध्याक्त्मक मकु्तत। हमारी बौद्गधक चेतना दीप्त चेतना 
बन जानी चादहए। जबकक अिमानिीय सतरों पर गतत अपने-आप या नसैगगसक होती है; मानि-सतर पर विकास 

केिल चेतन एि ंसिेच्छापणूस रयल से ही सम्भि है ।  
. 

2. मनषु्य एक मतुत राणी है-िह सिततं्र कतास है। अशभकतास सिततं्र है। रत्येक व्यक्तत में आत्म की गचनगारी है। 
यह आत्मा की उपक्सथतत ही है जो मानि-सिभाि को एक मयासदा रदान करती है। यही लोकतन्त्र का आधार है। 
यही मानिीय अगधकारों की सािसभौम घोर्णा का औगचत्य है। 
 

                                                
46 हेनरी अष्टम द्िारा सथावपत कैक्म्ब्रज एिं आतसफोडस पीठ के रितता । 
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3. आरकफयसिादी (रहसयिादी) कहत ेहैं कक हम पगृथिी-पतु्र हैं और नक्षत्राककत गगन के भी पतु्र हैं। मनषु्य 

पगृथिी और सिगस, धूल एि ं देिता दोनों का शमश्रण है। हमारे भीतर जो जीिात्मा है िह अनेक अनाध्याक्त्मक 

सतरों पर शलपटा हुआ है। यदद हम िरै्तयक-िसतपुरक घटनाओं में खो जात ेहैं तो मानि की सिततं्रता अव्यतत 

रह जाती है। तब आत्मतनष्ठ पदाथसतनष्ठ होकर रह जाता है-मानस-रदहत, विचार-रदहत तथा भािना-रदहत । 
यदद मनषु्य अपनी आत्मतनष्ठता, अपनी आन्तररकता को पनुः राप्त कर लेता है, तो िह अनाध्याक्त्मक का 
तनयन्त्रण करने योनय हो जाता है और आध्याक्त्मक लक्ष्यों के शलए उसका उपयोग कर सकता है। आत्मा और 
रकृतत में कोई विरोध नहीं है। रकृतत को आत्मा के ििीभतू, तनयक्न्त्रत ककया जा सकता है। 
 

धमस का अशभराय ही अपने सम्पणूस जीिात्मा को, िरीर, मन, हृदय और सकंल्प को अनिुाशसत रखन े

में हमारी सहायता करना है। राथसना, ध्यान एि ं आत्म-तनयन्त्रण द्िारा हम अपने सम्पणूस व्यक्ततत्ि को 
सगं्रगथत करत ेहैं। 
 

4. सगं्रगथत व्यक्ततत्ि, कफर चाहे क्जस भी धमस को िे मानत ेहों और चाहे क्जन जाततयों के हों, एक ही पररिार के 

सदसय हैं। जो भी पिसत श्रृंग पर आरोहण कर जात ेहैं, िे नक्षत्रों तक पहुाँच जात ेहैं। ऐसा धमस अपिजसक अथिा 
एकागधकारवरय नहीं हो सकता। यदद हम सामाक्जक यन्त्र-रथाओं एि ं रीततयों, खान-पान की आदतों और 

ििैादहक तनयमों के पीछे पहुाँच सकें  तो हमें ज्ञात होगा कक बल आध्याक्त्मक जागरण पर, नतैतक पनुजसन्म पर 

ददया गया है। मलू में सभी धमस परसपर-ग्रगथत हैं और िे शिखर पर शमलत ेहैं। 
 

5. अपने इततहास के आरम्भ से ही भारत के दृक्ष्टकोण में सािसदेशिकता रही है। ऋनिेद हमें बताता है कक 'रेमी 
ऋवर् उस रहसयमयी सिा को देखता है, जहााँ सम्पणूस जगत ्एक ही गहृ राप्त करने के शलए आता है।"47 

 

भ्रातरो मनुजाः सिे स्िदेशो भुिनत्रयम ्। 
 

सब मनषु्य, श्िेत एि ंकृष्ण, दहन्द ूऔर मसुलमान, ईसाई और यहूदी भ्राला हैं, और हमारा देि बत्रभिुन 

है। हमें उन िसतओुं के रतत श्रद्धा रखनी चादहए जो तकस पणूस ज्ञान की सीमा से परे हैं और क्जनके विर्य में कुछ 

भी कहना कदठन है। सब शमलाकर मानि-जातत के शलए हमारी आिा उस सम्मान एि ंश्रद्धा पर आधाररत थी 
जो मनषु्य दसूरे लोगों के विचारों के रतत रखत ेथे। दसूरों पर अपने विचारों को लादने का यत्न नहीं करना 
चादहए। एक रशसद्ध श्लोक में कहा गया है: 

 

उत्तरं यत ्समुद्रस्य हहमादे्रश्चिै दक्षिणम ्।  
िष ंतद् भारत ंनाम, भारती यत्र सन्जतततः ।। 

 

                                                
47 िेनसतत्पश्यक्न्नदहतां गुहा सद्द्यात्रा विश्िं भित्येकनीडम ्। 
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जब विशभन्न धमासिलम्बी इस देि में एकत्र होत ेहैं तो देि के आध्याक्त्मक नेता विशभन्न लोगों को 
अपनी परम्पराओं की शिक्षा देत ेहैं और नतैतक आचरण के तनयमों में उन्हें रशिक्षक्षत करत ेहैं: सि ंसि ंचररत्र ं

शिक्षेरन.्...।'48 भगिद्गीता हमें कहती है कक हमें लोगों के मन में केिल इसशलए भ्राक्न्त नहीं उत्पन्न करनी 
चादहए कक हम समझत ेहैं कक िे अज्ञान और कमाससतत हैं। 
 

न बुद्गधभेदं जनयेदज्ञान ंकममसङ्गिनाम।् 
 

भारत ने दो में से ककसी भी दिसन को ग्रहण नही ंककया। जीिन समसत विपरीतताओ ंपर विजय राप्त 

करता है; उन्हें नष्ट करके नहीं, अवपत ुएक बहृिर और व्यापक ढााँच ेमें उनको बनुकर। इसी दृक्ष्टकोण का 
पररणाम है कक भारत में विशभन्न धमो का िाक्न्तपणूस सह-अक्सतत्ि रहा है और िे एक-दसूरे को रभावित करत े

रहे हैं-यद्यवप यह परम्परा बीच-बीच में कुछ धमों की धमस-पररितसनकारी कारसिाइयों से बरुी तरह क्षततग्रसत भी 
होती रही है। 
 

भारतीय राज्य का धमसतनरपके्ष रूप उस सम्मान पर बल देता है जो इस देि में बसने िाले सब धमों के 

रतत िह रदशिसत करता है। भारत अनेक बार इससे हट भी गया है और फलसिरूप हातन उठाई है। 
 

हमारी सभ्यता के नतैतक एि ंआध्याक्त्मक मलू्य कदागचत ्एक बहृिर मानिीय भ्राततृ्ि के आधार का 
काम दे सकत ेहैं। 
 

रगतत यानी मानि-पीढी को रज्ञा एि ंसद्गणु की नतून ऊाँ चाइयों तक ले जाने िाली रगतत अतनिायस 
नहीं है। मनषु्य बरुा करने में भी समथस है, जैसाकक िह भला करने की भी सामथ्यस रखता है। 
 

भविष्य के विर्य में कुछ भी अतनिायस नहीं है। हम सपेंगलर जैस ेतनश्चिाददयों के साथ सहमत नहीं, जो 
कहता है कक "ससंकृतत का इततहास ककसी ियैक्ततक जीि या ककसी राणी या कोई िकृ्ष या परुुर् के इततहास की 
ठीक रततिसत ुहै।" ऐततहाशसक घटनाएाँ भौततक या जीििासत्रीय घटनाओं की भााँतत नहीं हैं। उनमें 
राकृततक पररक्सथततयााँ और आध्याक्त्मक िक्ततयााँ एक-दसूरे पर अपनी रततकिया करती हैं। सिततं्रता और 

आिश्यकता एक जीिन्त ऐतय, एक जीवित सम्पणूस में करसपर आशलगंन करती हैं-जुड़ जाती हैं। हम विनाि में 
सकंट में कूदेंगे या सिप्न में भी न देखी गई ऊाँ चाइयों पर चढ जाएाँगे, यह सब हमारे ही ऊपर तनभसर करता है। 
जॉन डिेी घोवर्त करत ेहैं: "रगतत के भविष्य के विर्य में मैं केिल इतना ही जानता हूाँ कक यह कहना मनषु्य पर 

                                                
48 मनु कहत ेहैं: 
एतद्देिरसूतसय सकािादग्रजन्मनः । 
सिं सिं चररत्रं शिक्षेरन ्पगृथव्यां सिसमानिाः ।। 
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ही तनभसर करता है कक िह उस ेचाहता है या नहीं।''49 मानि-जातत क्जस तनयतत को अपने बौद्गधक एि ंनतैतक 

अनिुासन से तयैार करती है उसके शसिा और कोई तनयतत उसकी रतीक्षा नहीं करती। 
 

जो नतून िक्ततयााँ मानिीय इततहास की ददिा को रूप दे रही हैं; नहीं, उसे बदल रही हैं उनमें सबसे 

महत्त्िपणूस है अणु-केन्द्रों में बन्द िक्ततयों को मतुत करने के उपायों का आविष्कार। यह नई िक्तत भलाई और 

बरुाई दोनों के शलए रयतुत हो सकती है। हममें से अनेक लोग, जो हमारे द्िारा की हुई रौद्योगगकीय रगतत तथा 
तछछोरापन, अशिष्टता, उजड्डपन तथा हमारे मनों की सकुंगचतता के बीच सपष्ट विरोध देखत ेहैं, तनरािा से भर 

गए हैं। हमने अणु बम बनाए और वपछल ेयदु्ध में उनका रयोग ककया। िजै्ञातनक हमें बतात ेहैं कक आणविक 

परीक्षण भी अज्ञात एि ं अनतु्पन्न पीदढयों को असमान्यता, अगं-भगं, उत्पीड़न, रोग और िीघ्र मतृ्य ु से 

अशभिप्त कर देंगे। 
 

मनषु्य-जातत आज कसौटी पर है। हमारी बौद्गधक िक्तत और हमारे अमानरु्ी कृत्य के बीच जो विरोध 

है उसने गचन्तना और समसत विश्ि के भािना-रिण व्यक्ततयों को तनरािा से भर ददया है। अपनी मतृ्य ुके कुछ 

पहल ेएच० जी० िेल्स ने शलखा था, "एक भयानक विगचत्रता जीिन में आ गई है। अभी तक घटनाएाँ ककसी 
ताककस क सगंतत से एक-दसूरे के साथ गुाँथी रही हैं-जैसे कक आकािीय वपण्ड या नक्षत्र एक-दसूरे के साथ 

गरुुत्िाकर्सण के सिणस-सतू्र में बाँधे रहे हैं। अब तो ऐसा लगता है कक िह सतू्र लपु्त हो गया है और िह सिसत्र ककसी 
तरह ककसी भी जगह तनरन्तर बढत ेहुए िेग से दौड़ा चला आ रहा है। लेखक का विश्िास है कक आस-पास या इस 

बन्द गली से बाहर जाने का कोई मागस िरे् नहीं है। यह हमारा अन्त है।"50 

 

आणविक असत्रों में रगतत होने के पिूस ही िेल्स ने यह शलखा था। महान मनोिजै्ञातनक कालस गसुतिे जुंग 

हमसे कहत ेहैं, "आत्मा का विपथगामी विकास तनश्चय ही हमें सामदूहक मानशसक विनाि तक पहुाँचा देगा। 
ितसमान क्सथतत इतनी भयानक है कक कोई अपना यह सिंय तछप नहीं सकता कक स्रष्टा दसूरा जल-रलय 

सयंोक्जत कर रहे हैं, जो मनषु्य की ितसमान जातत को अक्न्तम रूप से नष्ट कर देगा।" 
 

जब नतैतक मनोिेग आधुतनक असत्रों से सक्ज्जत हैं तो हमारे सामने भयानक सयंोग उपक्सथत हैं और 

हमारे करुणािील बदु्ध या पीड़ाक्षम ख्रीष्ट की शिक्षाओ ंकी ओर लौटने की अपके्षा उस कबीलाई ईश्िर के 

समादेिों की ओर ही लौटने की अगधक सभंािना है क्जसने अपने आदशमयों को हुतम ददया था कक अपने ित्रओु ं

को तनदसयतापिूसक नष्ट कर 77 / (376) छोड़न मत, बक्ल्क परुुर्, सत्री, बच्चे और दधू पीत ेशिि,ु बलै, तथा भेड़, 

ऊाँ ट तथा गधे-सबको मार डालो।" यही बात तो घदटत हुई थी दहरोशिमा में, जब तीन लाख तनिाशसयों का नगर 6 

अगसत, 1945 को खत्म कर ददया गया क्जसमें एक ततहाई आदमी मारे गए तथा बहुतरेे घायल हुए। यदु्ध अब 

सदा से अगधक बबसरतापणूस, अगधक विनािक और अगधक अधःपतनकारी हो गया है। 
 

                                                
49 जोज़ेफ़ रैटनर : दट कफलासफी ऑफ जॉन डिेी, प०ृ 461 

50 दद माइण्ड ऐट दद एण्ड ऑफ इ्स टेधर, प०ृ 4-5 
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इस भयानक सम्भािना का यह कोई उिर नहीं है कक हम भौततकी में होने िाली िजै्ञातनक रगतत को 
बन्द कर दें। ये िजै्ञातनक उपलक्धधयााँ हमारी बौद्गधक तनगध का पररणाम तथा मानिीय विकास का अगं हैं। 
नतून ज्ञान की खोज बन्द नहीं की जा सकती। हमें निीन विचारों, नतून जीिन-मागों का अिलम्ब लेना होगा। 
यदद हम दसूरों को सथान नहीं देना चाहत ेतो हमें अपनी सम्भािनाओं को अगधकागधक चररताथस करना होगा। 
 

मानिता का विनाि तनियैक्ततक िक्ततयों अथिा अतत-राकृत व्यिसथाओं का पररणाम नहीं होगा। 
यदद िह घदटत हुआ तो िह मनषु्य की हठधमी और हेकड़ी, क्जस ेयनूानी 'हाइबब्रस' कहत ेथे, सिा के शलए 

अनिुासन-विहीन आसक्तत (क्जसने मानिीय इततहास के ककतने ही पषृ्ठों को कुक्त्सत ककया है) का सीधा फल 

होगा। 
हमें तनराि होने या श्रद्धा का त्याग करने की आिश्यकता नहीं है। हमें जगत ्के केन्द्र dot 4 , अन्तर में 

जो रकाि एि ंरेम है, उससे रदीप्त होकर सजसनात्मक एि ंसाहसी बनना पड़गेा। सबके शलए िाक्न्त, सिततं्रता 
एि ंसरुक्षा का नतून विश्ि उन्हीं के द्िारा राप्त ककया जा सकता है जो महत ्आध्याक्त्मक आदिों से रेररत है। 
इस महती उथल-पथुल के बीच सकं्श्लष्ट एि ंसाथसक जीिन बबताने का यही एकमात्र मागस है। क्जस बात की 
आिश्यकता है, िह ज्ञान नहीं, उदारता है। यदद हमारी सिोिम योजनाएाँ असफल हो जाती हैं; यदद हमारे 

सम्मेलन गत्यिरोध या क्ज़च में समाप्त होत ेहैं, या हमारी विज्ञक्प्तयााँ कटूक्ततयों का वितनमय करती हैं तो यह 

सब इसशलए कक िे ऐसे आदशमयों के हाथ में होती हैं क्जन्होंने आन्तररक अशभिदृ्गध की पीड़ा नहीं भोगी है। 
व्यक्ततयों के रूप में हम पहल े से अगधक मानिीय, अगधक करुणािील हैं। बहुत सारी सिाथस-रदहत दयालतुा 
ददखाई भी पड़ती है ककन्त ुसमहू या दल के सदसयों के रूप में हम उतने तनःसिाथस नहीं हैं। हम अपने सम्बन्ध में 
मोह से पणूस और मतभेद रखने िालों के रतत उिेजनापणूस घणृा से भरे हुए हैं। जब तक हम अपना पनुतनसमासण 

नहीं करत,े हमारी सम्पणूस बाह्य सफलताएाँ हमें कोई सहायता न पहुाँचा सकें गी। हमें क्जस चीज़ की आिश्यकता 
है, िह ज़्यादा अच्छा सघंटन नहीं िरन ्ददिा एि ंदृक्ष्टकोण का पररितसन है। 
 

हम सयंतुत राष्र सघं के सदसय हो सकत े हैं परन्त ु हम तब तक सफल नहीं हो सकत ेजब तक 

राष्रीयतापणूस मतूत सपजूा तथा सिा की राजनीतत के रभतु्ि-तले हैं। हमारे मन सिंयग्रसत, विभाक्जत तथा 
खक्ण्डत हो रहे हैं। हमें मानिीय रकृतत की अन्धता और ससंार के विद्िेर् के विर्य में भ्राक्न्त नहीं होनी चादहए। 
जीिात्मा विभाक्जत है। िह भला करना चाहती है पर करती नहीं; िह बरुाई से दरू रहना चाहती है परन्त ुबरुाई का 
तनराकरण करने की इच्छा, अगधक िक्ततमान मनोिेग के आगे कन्धा डाल देती है।'51 हम िाक्न्त के शलए 

राथसना करत ेहैं ककन्त ुसघंर्स एि ंद्िन्द्ि को बढात ेहैं। यदद व्यक्तत के शलए अपने दहत को, सिाथस को राष्र के 

दहत के ऊपर रखना गलत समझा जाता है तो राष्र के मामल ेमें भी राष्रीय दहत को मानिता के बहृिर कल्याण 

के ऊपर रखना गलत है। 
 

                                                
51 जानाशम धमस न च मे रिवृिः  
जानाम्यधम ंन च मे तनिवृिः । रोमांस 7 भी देणखए  
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यदद हम 'पहल ेसिगस के राज्य की तलाि करो' के शसद्धान्त का उल्लघंन न करें तो ऐसी जगह हठधमी-
रदहत अथस में धमस बड़ा सहायक शसद्ध हो सकता है: हमारा विक्षत और व्यग्र समाज एक नतून व्यिसथा में रिेि 

कर सकता है। आत्मा का रोग केिल धमस के ऐसे अनिुासन से अच्छा हो सकता है जो अन्तरासष्रीय सम्बन्धों में 
भी इस शसद्धान्त की सथापना करता है कक हम सब एक-दसूरे के सदसय हैं। राष्रीय नेताओं को अपने राष्रों के 

रक्षण से बहृिर कल्याण की कल्पना करनी चादहए। हमारे मन एि ंहमारे हृदयों के बदले जाने की आिश्यकता 
है। हमें मानिीय महिा में, मानिता एि ंसददच्छा में जीना एि ंविकशसत होना चादहए। 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

8. राष्रीय एकता तथा नई विश्ि-व्यिसथा 
 

राष्रीय सगं्रयन एक ऐसी समसया है क्जसस ेसभ्य राष्र के रूप में हमारे जीवित रहने का रश्न जुड़ गया 
है। हम अपनी परुातन सभ्यता में, जो लगातार एि ंअखक्ण्डत चली आ रही है, गौरि का बोध करत ेहैं। कहा जाता 
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है कक इससे पहल ेसभ्य जीिन शमस्र और िवैिलोन में आरम्भ हुआ ककन्त ुइन राष्रों के अतीत को ितसमान से 

शमलानेिाली कडड़यााँ परूी तरह टूट चकुी हैं। फराऊन सम्राटों अथिा समेुरिाशसयों अथिा उनकी ससंथाओं की कोई 

जीवित समतृत िरे् नहीं है। ककन्त ु भारतीय सभ्यता की आधारभतू धारणाएाँ-आध्याक्त्मक, नतैतक एि ं

सामाक्जक-अब भी रयोग में आ रही हैं'52 और भारतीय ससंकृतत की सथावपका उन्हीं के कारण बनी हुई है-उस 

भारतीय ससंकृतत की जो रायः असम्भि ऐततहाशसक पररक्सथततयों में भी चार सहस्र िर्ों से जीवित है। 
 

राष्रीय भािना क्जस देि में हम रहत ेहैं उसकी भशूम के रतत रेम, ऐततहाशसक परम्पराओं-क्जन्हें हम 

विरासत में पात ेहैं-तथा एक सिसतनष्ठ भविष्य की आिा के कारण जीवित रहती है। हम अतीत का समरण करत े

हैं, ितसमान के रतत जागरूक रहत ेहैं और भविष्य के शलए कमस करत ेहैं। 
 

भारत एक भौगोशलक तथ्य है। भौगोशलक दृक्ष्ट से भारत एक ऐसी विसततृत है जो सागरों और पिसतों से 

तघरा हुआ है और क्जसमें जगह-जगह महानददयों पर बने बााँध हैं, बीच-बीच में खानें हैं। उिर में दहमालय और 

दक्षक्षण में सागर से तघरे इस क्षेत्रफल में जो लोग रहत ेहैं, िे सब भारतीय हैं-कफर चाहे िे दहन्द,ू मसुलमान, शसख, 

- ईसाई जो भी हों (तद्िर् ंभारत ंनाम, भारती यत्र सन्तततः) । भारत उन सबकी मातभृशूम है जो इसमें रहत ेहैं। 
विविध उद्गमों एि ंस्रोतों से तनकल ेलोग भारत आए और उसकी ससंकृतत को रभावित ककया, जो एक है यद्यवप 

अपनी अशभव्यक्ततयों में विविधरूपा है। भारत कभी पणूसतः एक सम्राट के िासकीय रभतु्ि में नहीं रहा-यद्यवप 

िह अिोक, समदु्रगपु्त और अकबर के काल में बहुत-कुछ इसके तनकट पहुाँच गया था। बब्रदटि रभतु्ि ने समसत 

भारत को िासकीय ऐतय रदान ककया। आज हमारा रजातन्त्र कश्मीर से कन्याकुमारी तक और कच्छ से 

आसाम तक फैला हुआ है। िताक्धदयों से भारत की एकता लोगों का आदिस रही है। महाभारत कहता है कक भारत 

के सब तनिासी, सदुरू दक्षक्षण के तनिाशसयों-सदहत, कुरुक्षते्र यदु्ध के समय एकत्र हुए थे। 
 

विसंेण्ट क्समथ का कथन है : "विना ककसी सिंय के भारत में एक गहन अन्ततनदहत मौशलक एकता है 

और िह उससे कही ंअगाध है क्जतनी भौगौशलक अलगाि अथिा राजनीततक रभसुिा से आविभूसत हो सकती है। 
िह एकता, रतत, िणस (रंग), भार्ा, िसत्र-विन्यास, आचार एि ंसम्रदाय की असखं्य विविधताओ ंको पार कर 

जाती है।"53 राजनीततक रकल्पनाओं तथा आगथसक व्यिसथाओं के पीछे सांसकृततक बन्धन हैं। भारत वपछली 
चालीस िततयों से आत्मोन्मखुी रेरणा का घर रहा है, और यहााँ विभेदों के बीच ऐतय का विकास करने का 
मानिीय मेधा का अत्यन्त आश्चयसजनक रयास चलता रहा है। ज्ञात और अज्ञात सथानों से आए हुए मानिों की 
धारा इस देि में बही है: आयस, द्रविड़, िक, हूण, पठान और मगुल।  

 

                                                
52 रोफेसर बािम कहत ेहैं "भारत की पुरातन सभ्यता, शमस्र, मेसोपोटाशमया एिं यूनान से इस विर्य में शभन्न है कक इसकी 
परम्पराएाँ, बबना ककसी विच्छेद के, आज तक सुरक्षक्षत हैं। विश्ि में भारत और चीन सबसे राचीन, नैरन्तर सांसकृततक 

परम्पराएाँ रखनेिाले देि हैं।"-दद िण्डर दैट िाज़ इक्ण्डया (1954), प०ृ 4 

53  विसेंट क्समथ : दद आतसफोडस दहसरी ऑफ इक्ण्डया, पशससविल सपीयर द्िारा सम्पाददत, 1958, प०ृ 7 । 
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हमारे इततहास के आरम्भ से भारत एक बहुभार्ी, बहुजातीय और बहुधमी समाज रहा है।54 यह विविध 

जाततयों एि ंससंकृततयों का सगंमसथल है। 
 

भारत का ऐततहाशसक शमिन मानिों की विशभन्न जाततयों, विशभन्न धाशमसक विश्िासों के बीच ऐतय 

सथावपत करना रहा है-और यह उनका उच्छेद करके नही ं । िरन ्उनके बीच सामञ्जसय और समन्िय की 
सथापना द्िारा। मन ुजैसा क्टर समतृतकार भी कहता है। 
 

एतद्देशप्रसूतस्य,55 सकाशादग्रजन्जमनः । 
स्ि ंस्ि ंचररत्र ंसशिेरन,् पगृथवयां सिममानिाः ।। 

 

ससंार के सब लोग अपनी परम्पराओं के विर्य में इस देि के रमखु शिक्षकों से ज्ञान राप्त करेंगे। 
भारतीय परम्परा धमस को सिीकृतत देने की और जहााँ भी मलू्य राप्त हों, उनको पहचानने की रही है।'56 हमारे 

ऋवर् विभेदों के महत्त्ि को समझत ेथे। उपतनर्द् के ऋवर्यों, बदु्ध महािीर, आचायस-गण, रामानन्द, कबीर, 

नानक तथा हाल के रामकृष्ण, राममोहन राय, रिीन्द्रनाथ और गाधंीजी ने भारत के सब लोगों को एक ही ईश्िर 

का उपदेि ददया है। 
 

हमारे इततहास के आरम्भ से भारत अनेकता में एकता की सथापना के शलए सचेष्ट रहा है। अनेक 

विघ्न-बाधाओं और दभुासनय के होत ेहुए भी भारत इस लक्ष्य की राक्प्त के शलए यलिान रहा है। हमारे इततहास के 

सिणणसम यगुों में हमने सिसधमस- समन्िय के इस शसद्धान्त पर बल ददया है। 
 

अिोक ने, क्जसके दतूों ने भारतीय विचारों को एशिया माइनर तक पहुाँचाया और एसीनीज़ तथा 
ख्रीष्टीय शसद्धान्त को रभावित ककया, अपना शसद्धान्त िातय शिलाओं पर खुदिा ददया था-समिाय एि साधुः 
। एकमात्र समिाय ही श्लाघ्य है। भारतीय विचार की सकंल्पनाएाँ, जो रोमन साम्राज्य में छनकर पहुाँच गई थीं, 
शसकन्दर और अिोक द्िारा उद्घादटत स्रोतों के द्िारा बहती रहीं। फादहयान ने 401 ई० से 410 ई० तक भारत 

का भ्रमण ककया था। उसके रमाण के अनसुार 320 ई० से 380 ई० तक गपु्त िासन का सिणस-यगु पणूस धाशमसक 

सदहष्णुता के शलए विख्यात था। गपु्त सम्रा् विष्णु के पजूक थे ककन्त ुउन्होंने बौद्धों और जैतनयों को पजूा की 
                                                
54 देणखए कूमस पुराण 

भारतरे्ु क्सत्रयः पुंसो नानािणासः रकीततसताः । 
नानादेिाथसने युतताः नाना कमासणण कुिसत े।। 
55 पाठान्तर: एतद् के सथान पर असमद् । 
56  देणखए कुरान: 

 "ओ मानि-जातत ! अपने रभु का समरण कर, क्जसने तुझे पैदा ककया है, क्जसने मनुष्य (आदम) से उसकी संगगनी (हच्िा) 
पैदा की है और कफर दोनों ने न जाने ककतने पुरुर् और क्सत्रयााँ पैदा करके दतुनया में फैला ददए हैं। इसशलए उस रभु को 
समरण रख, क्जसके नाम पर तू परसपर ररश्त ेकायम करता है और उस ररश्त ेकी इज्ज़त करता है।" 

-सूरा 4, तनसा भाग 8, मौलाना अबुल कलाम आजाद के अनुिाद से। 
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पणूस सिततं्रता दे रखी थी। उन्हें अपने पवित्र सथानों-तीथों को समदृ्ध करने की परूी छूट थी। सम्रा् हर्सिधसन, 

क्जसने भारत के बहुत बड़ ेभाग पर 606 ई० से 647 ई० तक राज्य ककया था, शिि के भतत थे, ककन्त ुसयूस और 

बदु्ध का भी बहुत सम्मान करत ेथे। बाण के हर्सचररत के अनसुार उन्होंने विशभन्न धमों के रतततनगधयों का एक 

सम्मेलन बलुाया था। सबसे बड़ ेमगुल सम्रा् अकबर ने भी धाशमसक सदहष्णुता पर आचरण ककया था। उसने 

'मत की दीघस सदहष्णुता, जातत एि ंधमस के विचार बबना सबके रतत न्याय, धरती के बोझ में कमी, समाज के 

समसत िगों-राजपतू राजा, उजबेक एि ं मगुल सामन्तों, अफगान स्रोत से आकर बसने िालों तथ देिज 

तनिाशसयों के दहतों को परसपर ग्रगथत करने के शसद्धान्तों की सथापना की चेष्टा की।"57 

 

हमारे ह्रास के यगुों में असदहष्णुता और क्टरता का बोलबाला रहा। जब हम अनम्य-कटोर-और 

मतान्ध हुए तभी हमारी अिनतत हुई और जब हम सदहष्णु और मतै्रीपणूस रहे तभी हम समदृ्ध हुए। हमारे 

इततहास की विपवियााँ हमें सदहष्णुता एि ंसददच्छा के गणुों को अपनाने की आिश्यकता की शिक्षा देती हैं। 
 

Ye may know each other  

Not that ye may despise each other 

8. XLIX 13. 

 

तुम एक-दसूरे को जानो न कक  

तुम एक-दसूरे से घृणा करो। 
 

गरुु ग्रन्थसादहब में भारतीय परम्परा की रेरणा से पणूस भजन हैं। िे दहन्दओुं और मसुलमानों, दोनों के 

ग्रन्थों से शलए गए हैं। एक मसुलमान सन्त हज़रत शमयााँमीर को अमतृसर के सिणस-मक्न्दर का शिलान्यास 

करने के शलए आमक्न्त्रत ककया गया था। 
 

आज भारत मानि-जातत के जीवित धमों का घर है और उनके अनयुायी एक- दसूरे के साथ िाक्न्त एि ं

मतै्रीपिूसक रहत ेहैं: यद्यवप कभी-कभी इसमें बाधा-विघ्न भी पड़त ेरहत ेहैं। 
 

मनषु्य में सिय ंअपने को पार कर जाने, अपने से ऊपर उठने और जानने, अगधकागधक प्यार करने की 
उच्चाकाकं्षा है। 
 

हमारी अन्तरात्मा हमें आगे की ओर धकेलती है। यही मनोिेग धमस का मलू बताया जाता है ककन्त ुधमों 
के कारण हमें विभाक्जत होने की आिश्यकता नहीं है। चाहे हम मक्न्दर में पजूा करें, मक्सजद में राथसना करें 
अथिा गगरजाघर में दण्डित ्करें, हम सब रभ ुकी गहृसथी के सदसय हैं। 
 

जब यह कहा जाता है कक हमारा राज्य धमस तनरपके्ष है, तब इसका अथस इतना ही है कक राज्य ककसी एक 

धमस में बाँधकर नहीं रह गया है िरन ्तब तक सब धमों का रक्षण और सम्मान करता है जब तक उनके अनयुायी 
                                                
57 मैशलसन : अकबर (1890), प०ृ 171 
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इस तरह आचरण नहीं करत ेकक उससे नतैतक अन्तःकरण पर आघात हो या देि की एकता के शलए खतरा पदैा 
हो। धमसतनरपेक्षता धाशमसक रततद्िन्द्विताओं को दरू करने का रयत्न करती है; यह राजनीततक अशभरायों के 

शलए धाशमसक विश्िास के दरुुपयोग या िोर्ण को अनतु्सादहत करती है। हमारा विधान सबको उपासना की 
सिततं्रता देता है; यह धाशमसक अशभरायों के शलए अपना सघंटन करने की अनमुतत देता है। इसने पथृक् तनिासचक 

मण्डलों को समाप्त कर ददया है और हमारे तनिासचन-काननू में व्यिसथा है कक मतदाता को जातत, रजातत, 

समाज या धमस के नाम पर तनयशमत अपील एक भ्रष्टाचार है क्जसके कारण एक तनिासगचत व्यक्तत का तनिासचन 

रद्द हो सकता है। 
 

ककसी सच्चे धमस की कसौटी यह है कक िह ककस सीमा तक व्यक्तत एि ंसमाज- व्यिसथा को बदल 

सकता है। इस ेहमारे सामाक्जक जीिन और धाशमसक रथाओं के अाँधेरे सथानों को रदीप्त करना ही चादहए। 
ऋनिेद कहता है कक मानि-जातत एक ही है-एकैि मानरु्ी जाततः। सब मनषु्य भाई हैं: भ्रातरो मानिाः सिे। सभी 
धमस शसखात ेहैं कक मानि-राणी असीम मलू्य िाला है और सम्मान एि ंरेमपणूस कृपा के योनय है-वििरे्तः िे जो 
अभाग ेहैं, क्जनको गहरे घाि लगे हैं िे हमारी सिासगधक सहानभुतूत के पात्र हैं। 
 

आचार सदंहता का ही नाम धमस है: धारणाद् इतत आहुः। जो समाज को एक में बााँध रखता है िही धमस 
कहा जाता है। जो ससंथाएाँ. और रथाएाँ समाज को विक्च्छन्न करती हैं, कफर उनकी परुातनता चाहे क्जतनी ही 
सम्मानाहस हो, उन्हें समाप्त कर देना चादहए। अतीत की आध्याक्त्मक विरासत को मतृ बोझ से अलग करके 

पहचानना चादहए। यज्ञ-िेददका से हमें दहकती आग, न कक बझुी राख, लेनी चादहए। 
 

जातत-व्यिसथा के विकास का ऐततहाशसक आधार जो भी रहा हो, उसने राचीन उपतनर्द् के महत ्

आदिस को, जो घोवर्त करता है कक मानि-राणी आत्मा का एक सफुक्ल्लगं, ईश्िर की एक ककरण है, अपमातनत 

ककया है। इस पर भी हमने लोगों को अलग करने िाली रसतर-शभवियों का तनमासण ककया और ककसी को उच्च 

और दसूरों को तनम्न बताया। हमने लोगों के मन को पगं ुएि ंउनके जीिन को सकुंगचत बना ददया। हमारे समाज 

की िजसनाएाँ एि ं तनर्धे मानिात्मा का क्षरण करत ेऔर उस ेतोड़ देत ेहैं। कभी-कभी हम गहन रज्ञा की सकू्ष्म 

अशभव्यक्तत कहकर अपने अन्धविश्िासों का समथसन करत ेहैं। हम क्जस आत्मिञ्चना से अपने को आच्छन्न 

करत ेहैं, उससे हमें छूटना ही होगा। कुछ लोग ऐसे हैं जो यदद नाक्सतकता द्िारा हमारा जीिन भ्रष्ट रथाओं से 

सिच्छ होता हो तो उसका सिागत करेंगे। हमें खाइयों को भरना, न कक उन्हें और चौड़ा करना चादहए। हमें उन 

कृबत्रम चहारदीिाररयों को तोड़ डालना चादहए जो हमें अलग-अलग रखती हैं। जातत सामाक्जक बरुाई के रूप में 
शमट रही है ककन्त ुिह राजनीततक बरुाई, बक्ल्क रिासतनक बरुाई, भी बनती जा रही है। राजनीततक सिा अथिा 
रिासतनक रभतुा हगथयाने के शलए हम जाततगत तनष्ठाओं का इसतमेाल करत ेहैं। 
 

हम क्जस धमस को मानत े हैं, उसके नाम पर असपशृ्यता एक बड़ा कलकं है। ईश्िर-िरीर, जो कक 

मानिता है, में कुछ भी असिच्छ या असपशृ्य नहीं है। िेदान्त-देशिका कहती है : 
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श्िपचोऽवप महीपाल, विष्णुभक्तो द्विजागधकः ।  
विष्णुभष्क्तविहीनस्तु यततश्च श्िपचाधमः ।। 

 

केिल चररत्र ही शे्रष्ठता का रमाण है। इसका कुछ महत्त्ि नहीं कक तमु्हारे पालक-माता-वपता कौन हैं या 
तमु्हारी जातत तया है। हमारी वििरे्ता हमारे ज्ञान और सत्कमस में है, हमारे िणस (रंग), पन्थ, रजातत या ििं में 
नहीं। यदद हम पाथसतय की भािना को अपने हृदयों से नहीं तनकाल बाहर करत ेतो दसूरे देिों के रजाततगत 

पाथसतय की तनन्दा कैस ेकर सकत ेहैं ? यदद हम अपने लोगों के बीच समानता की सथापना नहीं करत,े तो दसूरों 
से समानता की मााँग कैस ेकर सकत ेहैं ? 

 

हमें जाततगत विर्मताओं तथा असपशृ्यता से मतुत करने के शलए पनुः पनुः महान ्आत्माओं का 
आगमन हुआ है ककन्त ुहम भलू जात ेहैं कक िे तया करना चाहत ेथे। हम सम्रदाय एि ंजत्थे बनात ेहै और अपने 

को ऐसे बन्धनों में बााँध लेत ेहैं क्जनसे हमें मतुत करने का रयत्न उन्होंने ककया था। 
 

हमारा सवंिधान जाततगत रततबन्धों को नहीं मानता और असपशृ्यता की रथा उसकी दृक्ष्ट में अपराध 

है। परन्त ुिधैातनक रािधान ही पयासप्त नहीं है। हमें विचार करने की अपनी आदतों और आचरण की रणाशलयों 
को बदलने के शलए रशिक्षक्षत ककया जाना चादहए। यदद हमें अपने देििाशसयों की विशभन्न शे्रणणयों को सिसतनष्ठ 

लक्ष्यिाले एक ही समाज में सगं्रगथत करना है तो अपेक्षाकृत दबुसल कडड़यों को सदुृढ करना आिश्यक है। 
 

गरीबी और आगथसक वपछड़ापन ककसी जातत, समाज, रजातत या धमस का एकागधकार नहीं है। हमारे 

समाज के सब िगों में गरीब लोग हैं। कुछ राज्य-सरकारें ऐसे सब छात्रों की सहायता का रबन्ध कर रही हैं 
क्जनके रततपालकों एि ंसरंक्षकों की आय अगधक नहीं है। शिक्षा और आगथसक अिसर महान िरै्म्य-विनािक या 
समसतरकारी हैं। 14 िर्स की आय ुतक के सब िालेय छात्रों के शलए सािसभौम, तनःिलु्क एि ंअतनिायस शिक्षा और 

अपयासप्त साधनों िाले मधेािी छात्रों के शलए छात्रिवृि का रबन्ध हमारे समाज को सगं्रगथत करने में सहायक 

होगा। 
 

हमारा लक्ष्य सामाक्जक न्याय है। दतुनया में दसूरा ऐसा कोई देि नहीं है जहााँ आगथसक विर्मताएाँ इतनी 
विसततृ हों और आगथसक सवुिधाएाँ इतनी कम हों, क्जतनी िे भारत में हैं। जब लक्ष-लक्ष जन गरीबी, रोग, 

तनरक्षरता और असहायता की भािना से कष्ट भोग रहे हों, तब हम कैस ेकह सकत ेहैं कक मानि-व्यक्तत बड़ा 
मलू्यिान ्है ? िे इतने अगधक हैं; िे इतने कम की मााँग करत ेहैं, ककन्त ुउतना थोड़ा भी नहीं पा सकत।े हमारी 
पचंिर्ीय योजनाएाँ हमारे लोगों के जीिन-मान को ऊपर उठाने के रयल हैं। 
 

रादेशिक असतंलुन, जो राज्यों एि ंकेन्द्र के बीच सघंर्स पदैा करत ेहैं, दरू ककया जाना चादहए। तजे़ी के 

साथ उद्योगीकरण और सतंशुलत रादेशिक विकास इस सघंर्स को कम कर सकत े हैं और राज्यों की 
अन्ततनसभसरता पर बल दे सकत ेहैं। देि के विशभन्न भागों में महत ्उद्योगों का तछतराि उगचत ददिा में उठाए 
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गए कदम हैं। कोई एक राज्य आगथसक रूप से आत्मतनभसर या अपने में पयासप्त नहीं है। राष्र को सयंोक्जत एि ं

तनदेशित विकास के मागस पर बढाना ही होगा। रादेशिक रततद्िन्द्विताओं को राष्रीय रगतत में बाधा डालने का 
अिसर नहीं रदान ककया जाना चादहए। आगथसक सगं्रथन से राष्रीय ऐतय को दृढता राप्त होगी। 
 

हम अपने देि का तनमासण ईंट और गारे या हथौड़ी और छेनी से नहीं कर सकत।े इस ेहमारे देििाशसयों 
के मक्सतष्क और हृदयों में चुपचाप विकशसत होना होगा। सकूलों-कॉलेजों में हमारे यिुकों को इसका शिक्षण 

ददया जाना चादहए; हमारे नेताओं द्िारा इसकी घोर्णा और इस पर आचरण होना चादहए और हमारे राष्रीय 

जीिन की बनुािट में इसे ले आना चादहए। शिक्षा केिल सचूनाओ ंका दान-मात्र नहीं है। िह मनोिेगों का 
रशिक्षण है। इससे हमको अनभुतूत की रणाली और आचरण केअभ्यास की सीख शमलनी चादहए। हमारी पाठ्य-

पसुतकों में इस बात पर जोर ददया जाना चादहए कक हमारी ससंकृतत मोहेंजोदड़ों और हड़प्पा से लेकर आज तक 

ककस रकार विकशसत हुई है और कैस ेइसने आत्मनिीनीकरण की िक्तत का रदिसन ककया है। बरुी पाठ्य-

पसुतकें  तरुणों के मानस को विकृत करती हैं, उनकी रुगचयों को भ्रष्ट करती हैं और उनके सिभाि को अधःपततत 

करती हैं। उगचत शिक्षा-रणाली हमारे देि की अनेकता को अशभराय एि ंभािना की एकता रदान करेगी। 
 

आकाििाणी देि के सांसकृततक सगं्रथन में महत्त्िपणूस योग दे रही है। भक्तत-सगंीत में विशभन्न धमों 
एि ंविशभन्न रदेिों के चुने हुए पद होत ेहैं। कलाएाँ मतै्री और समझदारी की भार्ा बोलती हैं। 
 

यह बड़ ेदभुासनय का विर्य है कक भार्ा-समसया ने बहुत कटुता और वििाद को जन्म ददया है। भार्ाई 

राज्यों ने भार्ाई भदेों को कोमल नहीं, और कठोर ही ककया है। रादेशिक भार्ा के शसिा दसूरी भार्ाएाँ भी विशभन्न 

राज्यों में फूलती-फलती रही हैं। त्यागराज ने भक्तत के गीत तलेगु ुमें शलखे ककन्त ुिह विकशसत हुए तशमलनाडु 

में। एक भार्ाई क्षते्र से दसूरे भार्ाई क्षेत्रों में बराबर लोग जाकर बसत ेरहे हैं और इससे कोई दभुासिना नहीं फैलती 
थी। हमारे समय तक भार्ाई ईष्यास-द्िेर् कभी विकशसत नहीं हुए थे। 
 

समसया तक हमारी पहुाँच का ढंग हिाई-अव्यािहाररक-नहीं होना चादहए; िह उपयोगी और व्यािहाररक 

होना चादहए। विधान कहता है कक दहन्दी भारत की राजभार्ा है, तयोंकक उस ेबहुत ज़्यादा लोग बोलत ेहैं। परन्त ु

सिाततं्र्योिर यगु में दहन्दी अन्तररान्तीय सचंार की भार्ा नहीं बनी। यह अदालतों और विश्िविद्यालयों में 
रयतुत नहीं होती। राज्य विधानसभाओं, अदालतों तथा विश्िविद्यालयों में अपनी रादेशिक भार्ाओं का रयोग 

करने को उत्सकु हैं। 
 

श्री नेहरू ने कहा था कक जब तक आिश्यकता हो, अगं्रेजी का सह-राजभार्ा के रूप में उपयोग जारी 
रहना चादहए। हममें विदेशियों अथिा उनकी भार्ाओं के रतत विद्िेर्-भाि नहीं था। ज्योततर्-विज्ञान यनूातनयों 
द्िारा विकशसत हुआ और हमने उनस ेकुछ सीखा। गगस कहत ेहैं : 
 

म्लेच्छा हह यिनास्तषुे सम्यक् शास्त्रसमदं ष्स्थतम।्  
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ऋवषित ्तऽेवप पूज्यन्जत ेककं पुनदैिविद् द्विजः।। 
 

"यिन अिश्य म्लेच्छ हैं ककन्त ुउनका विज्ञान उनमें सम्यक् रूप से क्सथत हो गया है। इसशलए िे भी 
ऋवर्-समान पजू्य हैं।" 

 

इस शसकुड़त े हुए ससंार में, जहााँ अन्तरासष्रीय ससंथाएाँ अगधकागधक अशभनय कर रही हैं, हमारे 

विश्िविद्यालयों के छात्रों के शलए अगं्रेज़ी में रशिक्षण आिश्यक है। विज्ञान एि ंरौद्योगगकी में गम्भीर शिक्षण 

के रसार, जो हमारे विकास के शलए बहुत आिश्यक है, को सरुक्षक्षत रखा जाना चादहए और ितसमान क्सथतत में 
कोई भी भारतीय भार्ा िजै्ञातनक, इंजीतनयररगं या रौद्योगगकीय पाठ्यिम के शलए, शिक्षा के माध्यम के रूप में 
अगं्रेज़ी का सथान लेने योनय नहीं है, यद्यवप कालान्तर में क्सथत दसूरी ही हो सकती है। विश्ि में छोटे देि हैं, 
आकार में सखं्या में छोटे-यद्यवप महत्त्ि में छोटे नहीं, जैस े कनाडा, बेलक्जयम, कफनलणै्ड, क्सि्ज़रलणै्ड, 

यगुोसलाविया, दक्षक्षण अफ्रीका, जहााँ दो या अगधक राज्य भार्ाएाँ हैं। 
 

एक बहुभार्ी, बहुधमी समाज में हमें सब भार्ाओं का आदर करना चादहए, जैसाकक हमसे सब धमों का 
सम्मान करने के शलए कहा जाता है। हमें अपनी भार्ा के अततररतत दसूरी भार्ाओं के रतत समझदारी और 

सहानभुतूत का व्यिहार करना चादहए। 
 

जैस ेहम केन्द्र में दो सरकारी भार्ाओं के रखने का रसताि करत ेहैं, उसी तरह आिश्यक होने पर कुछ 

राज्यों में भी दो सरकारी भार्ाएाँ हो सकती हैं। विधान की 347िी ंधारा में ककसी भी राज्य के तनिाशसयों की एक 

शे्रणी द्िारा बोली जानेिाली भार्ा के बारे में वििरे् रािधान ककया गया है : 

 

"उनकी ओर से मााँग होने पर, यदद राष्रपतत सन्तषु्ट हों कक ककसी राज्य की आबादी का एक बड़ा भाग 

अपने द्िारा बोली जानेिाली ककसी भार्ा के रयोग और उसके राज्य द्िारा मान्यता ददए जाने की आकाकं्षा 
रखता है, तो िह ऐसा आदेि देंग ेकक िह भार्ा भी सरकारी तौर पर राज्य-भर में या उसके ककसी भाग में, क्जस 

तात्पयस के शलए िह तनददसष्ट करेंग,े मान्य की जाए।" 
 

जहााँ भी सम्भि हो, अणखल भारीतय सेिाओं की सथापना की जानी चादहए। केन्द्रीय लोक-सेिा-आयोग 

की परीक्षा के पररणामसिरूप चुने गए उम्मीदिारों में लगभग 75 रततित उसी राजय में रखे जाएाँ क्जसके िे 

तनिासी हों और िरे् 25 रततित अन्य राज्यों में भेज ेजाएाँ। जो अपने राज्य के बाहर तनयतुत ककए जाएाँगे, िे 

अपेक्षाकृत रादेशिक दबाि से मतुत होंग ेऔर राष्रीय सामञ्जसय की भािना बढाएाँग।े यद्यवप नौकररयों के 

शलए उम्मीदिारों के चुनाि में कुिलता और योनयता ही मखु्य विचारणीय तत्त्ि होना चादहए, कफर भी 
उम्मीदिारों का चुनाि सभी राज्यों एि ंसमाजों से होना चादहए। 
 

आज हम इततहास के एक बड़ ेसिंाक्न्त-यगु में जी रहे हैं, जबकक मानिीय समाज का महत ्पनुगसठन हो 
रहा है और जो दीिारें मानिता को विक्च्छन्न करती थीं, िे टूट रही हैं। हम एक नतून जीिन-मागस के तनमासण का 
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यत्ल कर रहे हैं जो रंग, धमस, रजातत या राष्रीयता का विचार ककए बबना, सभी मानिों के साथ मयासदा एि ं

सम्मान से व्यिहार करेगा। एक नई दतुनया की सथापना की समसया िकै्षणणक समसया है; यह एक धीमी 
रकिया है, कफर भी हमारे लक्ष्य के शलए िही एक रकिया है-एक अशभिम है। 
 

यदद हम इस महत ्रयास में अपनी देन देना चाहत ेहैं तो हमें सिय ंभी सयंतुत और सदुृढ होना होगा। 
केिल तभी हम समानता के सतर पर दसूरी महािक्ततयों का सामना कर सकें गे। 
 

भगूोल, इततहास, एक सामान्य विरासत और आगथसक लक्ष्य राष्रीय ऐतय एि ंसगं्रथन की भािना बढात े

हैं। हमारे देि की सरुक्षा न केिल हमारी औद्योगगक, कृवर्-सम्बन्धी और िजै्ञातनक िक्तत पर, िरन ्हमारे 

सामाक्जक सगं्रथन और ऐतय पर भी तनभसर है। व्यापक, रसरणिील मनोभािी रेरणाओं और िवृियों के 

विकशसत ककए जाने की आिश्यकता है। हमारे मनों एि ंहृदयों को नया रूप ददया जाना चादहए। नतून मागों एि ं

गचन्तना के रतत मानि का बहुत बड़ा विरोध होता है। इसीशलए सभी सिंमण दःुखान्त-क्षेत्रीय होत ेहैं। क्सथर 

समाज खतरनाक होता है। सच्ची आधुतनकतािादी बदु्गध की सिततं्रता है, अतीत की दासता नहीं। यदद हम सदा 
ही पीछे की ओर देखत ेरहेंगे तो आगे नहीं बढ सकत।े इततहास क्सथर नहीं है; काल एक महान रितसक है। जो 
सामाक्जक बरुाइयााँ हमारे जीिन को पगं ुकर रही हैं, उनसे हमें लड़ना ही होगा। आदतें, विद्िेर्, सथावपत सिाथों 
को तोड़ना होगा। महत ्कायस और क्षदु्र मन साथ नहीं चल सकत।े हमें पनैी अन्तःरिेिी रज्ञाओं, सजसनात्मक 

आदिों और रज्िशलत अन्तःकरण की आिश्यकता है। इततहास नेततृ्ि, सयंोग एि ंपररक्सथतत की अन्योन्य 

रततकिया है। ककसी राष्र की िदृ्गध के शलए लोगों में अतीत में शमल-जुलकर काम करने की बात का ज्ञान तथा 
भविष्य में साथ-साथ काम करने का सकंल्प होना चादहए। हमें इस बात का ज्ञान है कक अतीत काल में सहकारी 
रयत्न से हमने सिततं्रता-राक्प्त सदहत बड़-ेबड़ ेकाम ककए हैं। इसमें अपने देि के महिर भविष्य के शलए शमल-

जुलकर काम करने का सकंल्प भी है। आइए, हम साहस एि ंवििेक, तनष्ठा एि ंरेम के साथ अपने को इस कायस 
के शलए समवपसत करें। 
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9. लोकतन्त्र एक धमस है 

 

भारत ने 1947 में राजनीततक सितन्त्रता राप्त की। सिच्छ, िालीन ढंग पर देि कािासन करने की 
तलुना में िह एक सरल कायस था। यह कही ंवििाल कायस ददखाई पड़ता है। इसके शलए हमें आत्मत्यागी नेततृ्ि 

और ईमानदार तथा कुिल नागररक सेिा की आिश्यकता है। हमें अनिुाशसत सेिा तथा पशुलस दल की 
आिश्यकता है। हमें वििरे्ज्ञ औद्योगगक रबन्धकों, कुिल श्रशमकों और बदढया कृवर्- ज्ञान रखन ेिाले ककसानों 
की आिश्यकता है। हमारे सामान्य नागररकों में नागररक िवृि एि ंराष्रीय भािना होनी चादहए। ये सब बातें एक 

ददन में नहीं हो जातीं। अपनी िक्तत-भर जो कुछ कर रहे हैं, िह यह है कक तनदोर् रिासन, क्सथर िासन और 

एक सिसथ राष्र का विकास करने की ओर हमने कुछ कदम उठाए हैं। हम यही नहीं कह सकत ेकक हमने जो 
कुछ ककया है, उससे हम सन्तषु्ट हैं। हमारे देि के विशभन्न भागों में ऐसी बातें हो रही हैं जो हमें दखुी, तनराि और 

अपने रतत लक्ज्जत करने िाली हैं। जो बात ज़रूरी है, िह देि-भक्तत की िक्ततमती भािना है। यह सत्य है कक 

जब हम देि को विदेिी िासन से मतुत करने के शलए लड़ रहे थे तब हमने एक नकारात्मक देिभक्तत का 
विकास ककया था। ककन्त ुसकारात्मक देिभक्तत, एक ऊजससिी भ्राततृ्ि-भािना, इस महान देि का होने की 
भािना और उसका होने का अशभमान, ये बातें अभी आने को हैं। हमें इनको मनषु्यों के मक्सतष्कों एि ंहृदयों में 
तनशमसत करना होगा। बीच-बीच में अधोगततयों एि ंअन्ध-गशलयों में गगरने के बािजदू लगभग चालीस या पचास 

िततयों तक यह देि क्जन महती परम्पराओं के शलए खड़ा रहा है, उन्हें अपने अन्दर विकशसत करने की 
आिश्यकता है। 
 

हमारी आकांक्षा अपने समाज में लोकतन्त्रात्मक व्यिसथा कायम करने की है। लोकसिा के विशभन्न 

पहल ूहोत ेहैं। यह राजनीततक व्यिसथा है; यह एक आगथसक रासता है; यह जीिन की एक नतैतक रणाली है। 
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जहााँ तक राजनीततक व्यिसथा का रश्न है, हमने ियसक मतागधकार को ग्रहण ककया है। रत्येक 

व्यक्तत को, जो एक वििरे् आय ुका हो, कफर उसकी िकै्षणणक योनयताएाँ, सवुिधाएाँ, सम्पवि कुछ भी तयों न हों, 
मतागधकार राप्त है। एक आदमी, एक िोट (मत); इस रकार हम सब मानिीय राणणयों की समानता पर बल 

देत ेहैं। यह शसद्धान्त हमारी विरासत का एक अिं है। रत्येक व्यक्तत परमात्मा की एक गचनगारी है : देहो 
देिालयो नाम। यह देह भगिान का मक्न्दर है। हमने इस पर ज़ोर तो ददया ककन्त ुइस पर बराबर अमल नही ं
ककया। यदद हम पर आिमण हुए और हमने बड़ी कदठनाइयााँ भोगी ंतो इसका कारण यही था कक यह धाशमसक 

रततसथापना, क्जसके रतत हम तनष्ठा व्यतत करत ेहैं, हमारे देििाशसयों के हृदयों में रिेि नहीं कर पाई। आज 

राजनीततक लोकतन्त्र िगस, रजातत एि ंधमस के भेदभाि को लााँघ जाता है। ये भेद चाहे जो हों, ये मनषु्य के रूप में 
मनषु्य की पवित्रता और मयासदा के शलए अरासगंगक हैं। हमें मानिीय व्यक्तत का सम्मान उसके मानिीय 

सिभाि तथा उसकी सम्भािनाओं के शलए करना चादहए। रत्येक मानि-राणी सिोच्च जीिन के शलए 

िक्ततमान उम्मीदिार है। 
 

इससे यह तनष्कर्स तनकलता है कक हमें सब व्यक्ततयों को पणूस, सितन्त्र एि ंसमदृ्ध जीिन जीने का 
अिसर देना चादहए। रत्येक व्यक्तत के अन्दर जो कोर् तछपा पड़ा है उस ेबबना तोड़ ेऊपर लाने में हमें सहायता 
करनी चादहए। इसके शलए कततपय तनम्नतम सांसकृततक एि ंआगथसक पररक्सथततयााँ पदैा की जानी चादहए। 
इसीशलए तो हमारे विधान में सािसदेशिक शिक्षा का लक्ष्य रखा गया है। हम रायः समाज के समाजिादी ढााँचे की 
बात करत ेहैं। इसका अशभराय व्यक्तत का व्यहू-बन्धन नहीं है। मानिीय उत्थान के नाटक में मखु्य अशभनेता 
रततभािान व्यक्तत ही होत ेहैं। हमें विज्ञान एि ंरौद्योगगकी के आिमणों तथा जीिन के यन्त्रीकरण द्िारा 
मानिीय राणणयों के व्यक्ततत्ि को कुचले जाने या कम ककए जाने का भी मौका नहीं देना चादहए। 
 

समाजिाद का अथस सभी व्यक्ततयों की योनयताओं का समानीकरण नहीं है। ऐसा होना असम्भि है। 
सब आदमी समान नहीं होत।े समाजिाद का अथस केिल सबके शलए समान अिसर या सवुिधाएाँ देना है। हम यह 

नहीं कहत ेकक सब आदमी समान हैं ककन्त ुहम यह कहते हैं कक जो भी सम्भािनाएाँ उनमें हैं उनको व्यतत करने 

के शलए सब आदशमयों को समान अिसर ददया जाना चादहए। जब हम कहत ेहैं कक सब मनषु्यों को भोजन, िसत्र 

एि ंआश्रय (तनिास) की सवुिधा शमलनी चादहए, तब हम लोकताक्न्त्रक आदिस के आगथसक पक्ष पर ज़ोर देत ेहैं। 
हम सम्पवि एि ंगरीबी के बीच के अन्तर को कम करना और सामान्य मानि के जीिन-मान को उठाना चाहत े

हैं। जब तक हमारे देि में ऐसे लोग हैं जो ददन में एक बार भी भरपेट भोजन नहीं पात,े क्जनके शसर पर कोई छत 

या छाया नही ंहै, जो हमारे नगरों की पटररयों पर सोत ेहैं, तब तक हमारे सामने एक चनुौती है। कोई भी मनषु्य, 

जो अपने देि के रतत भािना रखता है, तब तक सखुी या सन्तषु्ट नहीं हो सकता जब तक िह इस भयानक 

ददुसिा और गरीबी को देख रहा है। ये बातें सबके शलए चुनौती हैं। यदद अपने देि को रजासिाक कहना है तो हमें 
उनका रततरोध करना होगा और उन्हें खत्म करना होगा। 
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अब भी लोकतन्त्र एक आदिस ही बना हुआ है। हम उसमें कुछ सामाक्जक और आगथसक सामग्री डालने 

की चेष्टा कर रहे हैं, और क्जस ेसमाज का समाजिादी ढााँचा कहा जाता है िह हमारे सब अगधिाशसयों को िरीर 
एि ंआत्मा की रक्षा करने योनय आलम्ब देने के तनरन्तर रयल के शसिा और कुछ नहीं है। यह है लोकतन्त्र का 
आगथसक पक्ष । 
 

आगथसक लोकतन्त्र की उपलक्धध के शलए हमें अपनी राष्रीय सम्पवि, अपनी कृवर्-सम्बन्धी उपज और 

औद्योगगक उत्पादन बढाना चादहए। पचंिर्ीय योजनाएाँ इन्ही ंलक्ष्यों की राक्प्त के शलए हैं। हमारे देहात बहुत 

उपेक्षक्षत रहे हैं और इन्हें विकशसत करने की आिश्यकता है। सामदूहक विकास-कायसिम ग्राम्य पनुरसचना के 

उद्देश्य को लकेर ही चल रहे हैं। दभुासनयिि हम अपने देििाशसयों में उत्साह तथा उमगं भरने में समथस नहीं हुए 

हैं। रिासन यन्त्र भारी-भरकम है और इन योजनाओं में हमारे देििाशसयों के भाग लनेे को रोत्सादहत ककया 
जाना चादहए। 
 

इससे भी अगधक मौशलक बात है-नतैतक पकड़, नतैतक िवृि। लोकतन्त्र एक धमस है। लोकतन्त्र हमारी 
समसयाओ ंके समाधान में हमसे समझाने-बझुाने, सयंम और सहमतत के तरीके अपनाने के शलए कहता है। तया 
हमने इस शसद्धान्त का, कक 'सितन्त्रता का अथस सयंम है', तनदहताथस समझ शलया है ? जहााँ भी झगड़ ेहोत ेहैं, हम 

सीधी कारसिाई, सीधी लड़ाई का तरीका ग्रहण करत ेहैं। हम िोध से भर जात ेहैं; हममें दहसंा है। हम दभुासिनाओ ं

को, िोध को रकट करत ेहैं और मानि-राणणयों की तरह आचरण नहीं करत।े जब हम लोकतन्त्र के नतैतक पक्ष 

पर जोर देत ेहैं, तब हमारा अथस यही होता है कक रत्येक मानि-राणी में वििेक का अिं है और हमारे शलए यह 

सम्भि है कक उसी वििेक की 'अपील' करें-रेररत करें। हमें यह विश्िास तो रखना ही होगा कक हम सदा ही ठीक 

नहीं हो सकत;े कभी हमारे विरोधी भी सही हो सकत ेहैं। हममें यह विश्िास करने की नम्रता होनी चादहए कक 

हमारे विरोगधयों में भी कुछ गणु हो सकत ेहैं। यही विनम्रता की भािना, यही सयंम की भािना लोकतन्त्र हम पर 

लाग ूकरता है। हमारा कतसव्य है कक हम उनकी बात समझें और उनके साथ उगचत समझौता करें। असहमतत 

वििेक नहीं है; विरोध विद्रोह नहीं है। हमें अपनी समसयाएाँ वििेक के साथ, बबना कटुता के हल करने की चषे्टा 
करनी चादहए। लोकतन्त्र तथा दहसंक कारसिाई एक-दसूरे के रततकूल हैं। जब भी हममें सघंर्स होता है, झगड़ा 
होता है, तब हम भलू जात ेहैं कक हमारे ित्र ुभी उसी रतत-गांस के बने हैं, उनमें भी िही रेरणाएाँ एि ंिासनाएाँ हैं; 
िही आिाएाँ एि ंउच्चाकाकं्षाएाँ हैं। िे मानिता की ककसी दसूरी जातत के नहीं हैं। 
 

यह बड़ा दभुासनय है कक न केिल इस देि में बक्ल्क और भी बहुतरेे देिों में सम्य मलू्यों के विनाि की 
अपेक्षा तनजी अरततष्ठा को बड़ा खतरा समझा जाता है। ऐस ेककतने ही आदमी हैं जो उस समय, जब मानिता 
का जीिन सकंट में होता है, अपनी मयासदा, अपने सम्मान और ककसी तरह की अपनी इज़्ज़त के शलए तन जात े

हैं। जब हम देखत ेहैं कक हम मानिता के भविष्य को रभावित करनेिाली वििाल समसयाओं के आमने-सामने 

खड़ ेहैं, तब हमारे शलए इतना जानना-समझना ज़रूरी है कक काल सबसे बड़ा व्यागधहतास है। मानिीय रकृतत में 
लोच की, लचीलेपन की असाधारण िक्तत होती है। सामाक्जक एि ंराजनीततक ससंथाएाँ भी पररितसन के उन्हीं 
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तनयमों से रभावित होती हैं क्जनस ेदतुनया की और सब चीजें होती हैं। यदद हमें मानिीय सिभाि की लोच में, 
समय की व्यागध िमन-कारी िक्तत में, सामाक्जक एि ंराजनीततक ससंथाओं की पररितसनीयता में, और सबके 

ऊपर सिससाधारण की सददच्छा में विश्िास हो तो जो समसयाएाँ आज हमको इतनी भयािह रीतत से विभाक्जत 

कर रही हैं, िे ही कुछ समय बाद वििदु्ध सदै्धाक्न्तक या िासत्रीय रतीत होने लगेंगी। 
 

इसके पहल ेकक हम दतुनया से िाक्न्तपणूस सह-अक्सतत्ि में जीने को कहें, हमें अपने देि की समसयाएाँ, 
उसी भािना से हल करनी चादहए। आचरण उपदेि से ज़्यादा अच्छा होता है। िसैा ही करने की चेष्टा हमें करनी 
चादहए। बहुत-सी समसयाएाँ समाधान के शलए हमारा मुाँह देख रही हैं-भार्ाई झगड़,े रान्तीय ईष्र्याएाँ, बरेल ू

लड़ाइयााँ। इन्होंने हमारे सथातयत्ि को, हमारी क्सथरता को सददयों से झकझोर रखा है। लगता है, हमने अपने 

अतीत इततहास से कुछ भी नहीं सीखा है। इततहास ने हमें केिल इतनी शिक्षा दी है कक हम इततहास से कुछ भी 
नहीं सीखत।े अपनी असगंततयों के कारण, अपने विग्रहों एि ंईष्यासओं के कारण, पड़ोशसयों से अपने झगड़ ेके 

कारण, बार-बार हमने अपनी सिाधीनता खोई है। लगता है, हम कफर विक्च्छन्न होकर गगर रहे हैं। 
 

तया हम कफर उन्हीं विच्छेदकाररणी रिवृियों के शिकार होत ेहैं ? तया हम बड़-े बड़ ेसिालों को, जो 
हमारे आग ेहैं, हल करने के शलए ज़्यादा वििके-सम्मत उपायों का सहारा नहीं लेंग े? बहुत समय से हमारे देि में 
यह कहा जा रहा है कक दहमालय के दक्षक्षण और सागर के उिर का सारा विसततृ भखूण्ड भारत है-तिर्स भारत ं

नाम, भारती यत्र सन्तततः। िह देि भारत कहा जाता है और िे सब लोग, जो इस भौगोशलक क्षेत्र में रहत ेहैं, कफर 

चाहे उनकी जातत, पन्थ, रजातत, धमस कुछ भी हों, इस देि के नागररक हैं। हमारा राष्र एक है और अखण्डनीय 

है-यही हमें शसखाया गया है। इसीशलए अपने गौरि के ददनों में हम विशभन्न धमों के बीच सदहष्णुता और 

समझदारी से काम ले सके थ।े यदद आज हम उन शिक्षाओं को भलू जात ेहैं और अपनी िगीय तनष्ठाओं को 
बढात ेचढात ेहैं तो तनश्चय ही भविष्य अन्धकारमय है।  

 

लोकतन्त्र एक राजनीततक व्यिसथा है जो लोगों को समान मानती है। यह एक आगथसक मागस है जो इस 

देि और इस दतुनया के सिससामान्य लोगों की आगथसक दिा को ऊपर उठाने की मााँग हमसे करती है। यह जीिन 

की नतैतक रणाली है, क्जसमें दसूरे लोगों के रतत शमत्रित ्व्यिहार करने की आिा हमसे की जाती है-कफर भले 

इस समय िे लोग हमारे ित्र ुही तयों न हों। पराक्जत ित्र ुित्र ुबना रहता है और बदला लेने के शलए अिसर की 
रतीक्षा में रहता है। परन्त ुएक कृत-सक्न्ध विरोधी शमत्र बन जाता है। घणृा सबसे बड़ा खतरा है। यह हमारा सबसे 

बड़ा ित्र ु है। हमारा सारा रुख सलुह-समझौत ेका होना चादहए। अपने देि को सच्चा लोकतन्त्र बनाने के शलए 

कठोर कायस-कुिलता और सघंटन की आिश्यकता है। जब एक अमरीकी को शमडडल िसेट में एक सनु्दर फामस 
ददखाया गया तो िह बोला, "देखो, यदद ईश्िर और मनषु्य सहयोग करें तो ककतना महान कायस हो सकता है।" 

फामस के माशलक ने कहाः "आप तब फामस को देखत,े जब िह केिल ईश्िर द्िारा चलाया जा रहा था।" ईश्िर 

हमसे सच्चाई के साथ कठोर काम की आिा करता है। िह उन्हीं की सहायता करता है, जो अपनी सहायता सिय ं

करत ेहैं। 
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10. एक विभाक्जत उिरागधकार 
 

इधर के िर्ों में विज्ञान और रौद्योगगकी में बड़ी रगतत हुई है और विश्ि के ऐतय में, सयंतुतीकरण में 
बराबर िदृ्गध होती गई है। राजनीततक एि ंआगथसक कलागत तथा बौद्गधक विचार सारे ससंार में फैल रहे हैं। इस 

पथृ्िी पर अपना घर ठीक करने के पहल ेहम अन्तग्रहीय अन्तररक्ष को विजय करने लगे हैं। 
 

दभुासनयिि, यदु्ध की विभीवर्काएाँ बढ गई हैं और तनदसयताओं का रयोग मानि- राणणयों पर होने लगा 
है। कफर अतीतकाल में हम एक ऐसी दतुनया में रहत ेथे क्जसमें सभ्यता एक-दसूरे से दरू लगती थी। आज, हम 

सब घतनष्ठ पड़ोसी हैं। इन तीव्र पररितसनों के होने से, रेडिास सशमततयों की कतसव्य-सीमा केिल यदु्ध की 
भीर्णताओं को कम करने तक सीशमत नहीं रह गई है; अब तो सिय ंयदु्ध का ही तनराकरण करने का रयत्न 

करना है-यदु्ध को, जो इस यगु में मानिता के विरुद्ध एक अपराध है। 
 

अपने तरेहिें शिलालखे में अिोक कहता है कक उसने कशलगं देि को (266 ईसा पिूस) विजय ककया था 
क्जसमें 'डढे लाख आदमी बन्दी बनाए गए थे, एक लाख िध ककए गए थे और उससे कई गनुा मर गए थे।' उस े

पश्चािाप हुआ कक यह विजय कोई विजय नहीं है; अविक्जत ंदह विक्जत ंमन्ये। 'उस यदु्ध में, क्जसके कशलगं पर 

अगधकार हुआ, क्जतने राणी मारे गए या मर गए या बन्दी बनाए गए उसके सौिें या हजारिें भाग के विनाि को 
भी सम्रा् िोचनीय मानता है।' िह घोवर्त करता है कक िह दण्ड पर क्षमा को िरेण्यता देता है। एकमात्र विजय 

धमस द्िारा विजय ही है: तम ्एि च विजय ंमन्यन्ता ंयो धमसविजयः । यद्यवप अिोक ने यह भत्ससना शिलाओ ं

पर खुदिा दी थी ककन्त ुहमने उस पर गम्भीरतापिूसक ध्यान नहीं ददया है। हमारी सितन्त्रता के रथम िर्स में ही 
मनषु्य की मनषु्य के रतत अमानिता खूनी दंगों के रूप में रकट आज भी हम उन ससंथाओ ंऔर रथाओं को 
पनुीत मानत ेजा रहे हैं जो सामाक्जक न्याय के नाम पर सामाक्जक अन्याय का रक्षण-पोर्ण कर रही हैं। हमारे 

आचरण हमारे िचनों से बहुत दरू हैं। 
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हम सतैनक मागस के छोर पर पहुाँच गए हैं परन्त,ु मझुे आिा है, मानिीय वििके की सीमाओं तक नही ं
पहुाँचे हैं। िाक्न्त की रक्षा केिल एक िाञ्छनीय आदिस ही नहीं है; यह तीव्र आिश्यकता बन गई है। विश्ि के सभी 
राष्रों ने िाक्न्त के रतत तनष्ठा की िपथ ली है ककन्त ुिे उन ितों की पतूत स के शलए काम करने को तयैार नहीं। 
हम तो एक ऐस े विश्ि-कल्याण-राज्य का तनमासण करना चाहत ेहैं जहााँ ियैक्ततक सितन्त्रता एि ंसामाक्जक 

न्याय सरुक्षक्षत रहेंग ेऔर जहााँ अन्याय, रजातीय भेदभाि और औपतनिेशिक रभतु्ि का नाम नहीं रहेगा। हम 

िाक्न्त का लक्ष्य धमकी देकर, सौदा करके और डरा-धमकाकर नहीं राप्त कर सकत।े 
 

आधतुनक मनोरोग विज्ञान बताता है कक जो लोग मखूसतापणूस या दषु्टतापिूसक व्यिहार करत ेहैं उन पर 

िोधातरु होने में कोई लाभ नहीं है। उन पर क्षोम करने के सथान पर हमें उनके आचरण के कारणों का अध्ययन 

करना चादहए। सम्भितः हमारे शलए िीत-यदु्ध में भी ऐसा ही व्यिहार करना वििेकयतुत होगा। तनदसयता को 
दरू करने के शलए भी तनदसय उपाय आिश्यक नहीं हैं। 
 

पहला पग तो हमें यह उठाना चादहए कक हम अपने ित्रओु ंको अपने समान ऐसे लोगों के रूप में देखें जो 
िान्त, सम्मानपणूस जीिन बबताने के शलए उत्सकु हैं। प्लेटो विदेशियों के बसाने या राकृतीकरण के विरुद्ध था 
और चाहता था, कक रत्येक विदेिी धमस और रथा राष्रमण्डल के बाहर ही रतखी जाए। यह दृक्ष्टकोण यरूोपीय 

विचारधारा पर सददयों तक छाया रहा। प्लेटो जो चाहता था, उसकी पतूत स करने में इततहास असफल रहा है। 
क्जहाद की यह भािना कक चाहे कुछ भी मलू्य देना पड़ ेया चाहे जो भी पररणाम हों, हमें अपनी जीिन-रणाली का 
रसार करना ही चादहए, हमारी वििरे् सहायता नहीं करती। अतीत में जब रत्येक भागीदार अपने इस विश्िास में 
दृढ और सच्चा होता था कक अक्न्तम सत्य उसीके पास है और यदद लोग उससे शमन्न मत रखत ेहैं, तो यह 

दःुिीलता के, बरेु धमस के कारण है, झगड़ े दहसंा में बदल जात ेथे। ऐसी िवृि के कारण ही सत्य के नाम पर 

सम्पीड़न िरुू हुआ। यनूानी और बबसर, यहूदी और जेण्टाइल (रततमा-पजूक), ग्रीक और ईसाई, ईसाई और 

मसुलमान, कैथोशलक और रोटेसटेण्ट, शमत्र-राष्र एि ंध्रुिीय िक्ततयााँ (जापान, इटली और जमसनी) -सभी अपने 

जीिन-मागस के अच्यतु होने के नाम पर, एक-दसूरे से लड़ी हैं। नाटक चलता रहता है; केिल अशभनेता बदल जात े

हैं। आज साम्यिाददयों और साम्यिाद- विरोगधयों के बीच सघंर्स है। इततहास ने रदशिसत कर ददया है कक यनूानी 
और बबसर, यहूदी और जेण्टाइल, ईसाई और पगैन (काकफर), ईसाई और मसुलमान, रोटेसटेण्ट और कैथोशलकों ने 

एक-दसूरे को रभावित ककया है, एक-दसूरे को मदद दी है और ससंार को समदृ्ध ककया है। काल का चि अपने 

आश्चयस भी लाता है। शमत्र एि ंधुरी-राष्र, जो कुछ साल पहल ेइतनी भीर्णता के साथ एक-दसूरे से लड़,े आज बड़ े

शमत्र हैं। विरोधी िक्ततयों के शलए यह आिश्यक नहीं है कक िान्तगचि होने और एक-दसूरे को समझने के पहल े

खून में नहाएाँ। इततहस रदशिसत करता है कक काल अनेक दरू्णों को ठीक कर देता है और ऐसा मेल-जोल ला देता 
है जो पहल ेअसम्भि लगता था। काल की व्यागधहाररणी िक्तत, मानि-रकृतत का लचीलापन और सामाक्जक 

तथा राजनीततक ससंथाओं की पररितसनिीलता ितसमान सघंर्ों को दरू करने में हमारी सहायता कर सकती है, 
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पर यह तभी सम्भि है जब हम शसद्धान्त और आचरण में तनरंकुिता को दरू रखें और सदहष्ण ुतथा लम्ब ेसमय 

तक कष्ट-सहन का साहस अपने में पदैा करें। 
 

अब भी हम मनषु्य इततहास के रभात के रारक्म्भक काल में हैं। उस (मनषु्य) का सभ्य जीिन कदठनाई 

से दस हज़ार िर्स परुाना है और इस कालािगध में भी अनेक साम्राज्य और सभ्यताएाँ उददत और लपु्त हो गई हैं 
और हमें यह नहीं सोचना चादहए कक हमारी सभ्यता मानिीय रज्ञा की अक्न्तम अशभव्यक्तत है। यदद यह विश्ि 

के नतैतक िासन में विश्िास रखत ेहैं, तो यह सभ्यता जीवित रहेगी, परन्त ुतभी जब िह रेम और भ्राततृ्ि के 

शसद्धान्तों का पालन करे। यदद िह उनका पालन नहीं करती है तो नष्ट हो जाएगी। जब दारूबन्दी सशमतत के 

एक सदसय ने अपने अखबार में मद्य-सम्बन्धी विज्ञापन छापा तो गांधीजी ने पछूा- "आप यह तया कर रहे हैं ?" 

उसने उिर ददया- "मझु ेजीना भी है।" गांधीजी ने उिर ददया- "मैं इसकी तो कोई आिश्यकता नहीं देखता।" 

इतने पर भी ककसी सभ्यता का जीवित रहना अतनिायस नहीं है। मानि जातत के सदसयों की हैशसयत से हमारा 
एक सिसतनष्ठ उद्गम है और सिसतनष्ठ ही लक्ष्य भी है। रत्येक राष्र विश्ि का अगं है। गांधीजी ने कहा था- 
"इसशलए राष्रिाद के शलए मरेा रेम अथिा राष्रिाद की मरेी धारणा यह है कक मेरा देि सितन्त्र हो ककन्त ुयदद 

आिश्यकता पड़ ेतो मानिता के जीती रहने के शलए सारा देि मर जाए ।‘’ िास भौततक िेदना और मतृ्य ुतथा 
आध्याक्त्मक विजय का रतीक है। 'जो अपना जीिन खो देगा िही उस ेपाएगा। िारीररक या भौततक जीिन जीने 

के शलए हमें अपने आध्याक्त्मक आदिों का वितनमय नहीं करना चादहए। कोदट-कोदट तनदोर् मानिों में मतृ्य ुएिं 
रोग का रसार करने की अपके्षा मर जाना कही ंअगधक भव्य कायस होगा। ककन्त ुइसके विपरीत हम महत ्धमों की 
शिक्षाओं को, जो हमसे अपने ित्रओुं के शलए क्षमादान, रेम और राथसना की आिा करती हैं, ग्रहण कर लें तो हम 

एक ज़्यादा अच्छे विश्ि की नीिं डालने में समथस होंगे। 
 

िाक्न्त की सथापना केिल बौद्गधक उपलक्धध नहीं है; यह नतैतक एि ंआध्याक्त्मक है। ितसमान समय 

में हमारे सामने, एक ओर रेडिास का कायस है और दसूरी ओर आणविक परीक्षण हैं। हम अपने देििाशसयों को 
रेम-अदहसंा का सन्देि देत ेहैं और उसी समय ऐसे भीर्ण औज़ार तयैार कर रहे होत ेहैं जो मतृ्य ुऔर विनाि ले 

आत ेहैं। हम लोगों को विभाक्जत उिरागधकार रदान करत ेहैं। हम यदु्ध जारी कर सकत ेहैं। तया हम िाक्न्त भी 
सथावपत कर सकत ेहैं ? हााँ, यदद हम अपने हृदयों के विभाजन पर तनयन्त्रण सथावपत कर लें। हम भ्रशमत मनों, 
अिान्त हृदयों और रुनण आत्माओं के कारण कष्ट भोगत ेहैं। जब तक हम इस बन्धन से, इस भ्रष्टता से, हमारी 
आत्मा के इस विभाजन से मतुत नहीं हो जात,े हमें कराहना और तड़पना पड़गेा। 
 

रथम विश्ि यदु्ध के समय, जब चचस के नेतागण तरुणों को सेना में रिेि करने के शलए समझा रहे थे, 
दरतनटी कॉलेज, कैक्म्ब्रज के रोफेसर और आंनल दािसतनकों में शे्रष्ठ जी० ई० परू ने सझुाि ददया कक 'दरतनटी में 
गगरजाघर की राथसनाएाँ, िन्द कर ही जाएाँ तयोंकक 'अपने ित्रओु ंको प्यार करो' िाला शसद्धान्त विध्िसंकारी है।' 
प्लेटों के िीटो के अनसुार सकुरात कहता है : "हमें अन्याय हगगसज़ नहीं करना चादहए, न ककसी के साथ हमें 
बरुाई ही करनी चादहए, भले ही उसकी बरुाई के कारण हम पीडड़त हुए हों।" दहन्द ू एि ं बौद्ध, यहूदी और 
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जरथुसत्री, ईसाई और मसुलमान, अपने सिोिम रूप में, करुणा की शिक्षा देत ेहैं और यह शिक्षा हमारी उस 

समाज-व्यिसथा के विरुद्ध है क्जसका विश्िास है कक राष्रीय सरुक्षा के शलए सनै्यबल का विपलु सगं्रह ककया 
जाना चादहए। इस दतुनया में जो कुछ होता है िह हमारी आत्माओं में जो कुछ होता है, उसका रततबबम्ब है। हममें 
से रत्येक के शलए दो सम्भािनाएाँ हैं-एक कल्याण की, िभु की; दसूरी बरुाई की, अिमु की। हमें रचनात्मक पक्ष 

का विकास करना चादहए। मनषु्य का जन्म इसशलए नहीं हुआ कक अपना और दसूरों का विनाि करे। जीिन की 
रक्षा करना उस ेविनष्ट करने से अगधक रोमांचकारी है। िताक्धदयों से ऋवर्गण हमसे रेम करने की आिश्यकता 
के विर्य में कहत ेरहे हैं। रमे आत्मा का सिासथ्य है, उसका सौंदयस और ऐश्ियस है। घणृा आत्मा की व्यागध, 

उसकी विकृतत तथा दिुसलता है। हम घणृा और ईष्यास के बबना, झूठी अशभलार्ाओं के बबना, उच्च दिािपणूस 
रततयोगगताओं के बबना और सिा के रलोभनों का दास िने विना जी सकत ेहैं। इसके शलए एक नतून जीिन-

रणाली की आिश्यकता है-रणाली, जो विश्ि की जाततयों को शमलाएगी, विभाक्जत नहीं करेगी। सभी देिों में ऐस े

सत्री-परुुर् हैं, जो उच्च अशभराय के इस दसुसाहशसक रयास में भाग लेने के शलए तयैार हैं। 
 

ितसमान समय मानि जातत के इततहास में तनणासयक महत्त्ि का है। हम एक नतून यगु के आरम्भ में हैं। 
तनरािा की आिश्यकता नहीं है। यह आिा और कदठन कायस का समय है। हममें से रत्येक को देखना चादहए कक 

उसका रभाि भले के शलए पड़ता है। यह तभी सम्भि है, जब हम अपनी पनुरसचना करें। हमने पचंिील के विर्य 

में बहुत कुछ सनुा है। मलू पचंिील आत्म-पररष्कार एि ंआत्म-पररितसन का उल्लेख करता है : 

 

1. रथम है-अदहसंा अथिा जीिन के रतत श्रद्धा और साथी मानिों के रतत सम्मान। हमें जान-बझूकर िोक और 

िेदना नही ंलादनी चादहए। हमें अनािश्यक रूप से ककसी जीवित राणी के राण नहीं लेने चादहए। 
 

2. दसूरा है-अलोभ। हमें दसूरों की सम्पवि के रतत लोभी नहीं होना चादहए। हमें सिा के रेम की ओर नही ं
आकवर्सत होना चादहए। इंजील-लेखक हमें बताता है कक ककस रकार ितैान उस ेएक बहुत ही ऊाँ चे पिसत-श्रृंग पर 

ले जाता है और विश्ि के सभी राज्य ददखाता तथा उनकी समदृ्गध और मदहमा पर रकाि डालता है। इसके बाद 

उससे कहता है : "ये सब िसतएुाँ मैं तझु ेदूाँगा, यदद त ूझुककर मेरी पजूा करेगा।" तब जीसस उससे कहता है : 

"यहााँ से भाग जा ओ ितैान ! तयोंकक हमारे यहााँ शलखा है-'त ूअपने ईश्िर रभ ुकी उपासना करेगा और केिल 

उसी की सेिा करेगा।"" 

 

3. तीसरा-ब्रह्मचयस या आत्म-तनयन्त्रण है। हम दसूरों पर तब तक िासन नहीं कर सकत,े जब तक हम अपने 

पर िासन करना न सीख लें। ब्रह्मचयस सन्तशुलत दृक्ष्ट राप्त करना है। इस सकंट जाल में एक खतरा है-न जाने 

तया हो, इसके िातोन्मादक भय से आच्छाददत हो जाना, उसकी पकड़ में आ जाना। परुातन सम्मतत है: "देख, 

कक त ूपरेिान न हो, अनािश्यक रूप से उिेक्जत न हो।" हमें िाक्न्त का उपाजसन करने को कहा जाता है-सौम्य, 

िान्त और सन्तशुलत मानस िाले मानि की िाक्न्त । 
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4. चौथा है-सत्य िचन। हमें सिाधाररयों को खुि करने के शलए भी सत्य से नहीं हटना चादहए। हमें भय-रदहत 

होकर, द्िेर्हीन होकर सत्य बोलना चादहए और उन लोगों के सामने भी कहना चादहए जो उस ेसनुना नहीं 
चाहत।े यदद हमारी सरकार कुछ गलती करती है, तो हमें उस ेसिीकार करने को तयैार रहना चादहए। विज्ञान 

सत्य का अनासतत अन्िेर्ण है। दभुासनय की बात है कक विज्ञान का अन्िेर्ण, आज क्जस दतुनया में हम रहत ेहैं 
उसके ढााँच ेके विर्य में ज्यादा जानने की आकाकं्षा का पररणाम नहीं है बक्ल्क इस भय की उपज है कक अन्य देि 

हमसे आग ेबढ जाएाँगे। िजै्ञातनक आविष्कारों को सतैनक महत्त्ि की सामग्री के रूप में देखा जाता है और विश्ि-

व्यापकता की िजै्ञातनक परम्परा राष्रीय सरुक्षा के दहत के नीचे डाल दी जाती है। धसूीडाइड्स के अनसुार, 

पेरीतलीज ने मतृ्य-ुसमय की ितततृा में कहा था: "हम अपना नगर ससंार के शलए खोलत ेहैं, और ककसी विदेिी 
कायस के कारण विदेशियों को शिक्षण एि ं तनरीक्षण की सवुिधा से िगंचत नहीं ककया जाएगा: यद्यवप हमारे 

नागररकों की सिदेिी भािना की अपेक्षा हमारी रणाली एि ंनीतत में कम विश्िास होने के कारण, ककसी ित्र ुकी 
आाँखें हमारी उदारता से जब-तब लाभाक्न्ित होती रहेंगी।" इसी राण-भािना से एक महान अमरीकी राष्रपतत ने 

घोवर्त ककया था कक तब तक भलू का दलन करने की आिश्यकता नहीं है जब तक सत्य उसका रततरोध करने 

के शलए सितन्त्र है। 
 

5. अक्न्तम है-सरुा-पान तनर्धे। इस सलाह में मतिादों और शसद्धान्तों से, जो भीर्ण विर् हैं, मकु्तत की बात भी 
तनदहत है। िे हमारे मानस को श्रृंखलाबद्ध करत ेहैं और हमें असिसथ तथा असन्तशुलत कर देत ेहैं। जैस ेहम 

बच्चों को अफीम और मद्यसार नहीं देत,े उसी रकार हमें तरुणों को पक्षपातपणूस, सकंीणस और रान्तीय पन्यों में 
शिक्षक्षत नहीं करना चादहए। 
 

ये पचं शसद्धान्त हममें वििके, विनम्रता और आत्मोसगस की भािना विकशसत करने के उद्देश्य से रख े

गए हैं। जीिन आिीिासद बनेगा या अशभिप्त ? िह तया बनेगा, यह हम पर तनभसर करता है। 
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11. सह-अक्सतत्ि 

 

भारत एक भौगोशलक अशभव्यक्तत उतनी अगधक नहीं है क्जतनी कक िह मन की एक िवृि, एक 

ददिामान, एक विशिष्ट दृक्ष्टकोण है। लन्दन विश्िविद्यालय के रोफेसर चाइल्ड ने राचीन भारत के विर्य में 
शलखत ेहुए कहा है कक 3250 ईसापिूस में भारत ने एक ऐसी विशिष्ट सभ्यता, जीिन की ऐसी तनक्श्चत बनुािट के 

साथ शमस्र, बबैबलोन का सामना ककया था जो आज तक जीवित है। उन्होंने कहा कक यही आधुतनक भारतीय 

सभ्यता का आधार है। आधुतनक यनूान राचीन यनूान से शभन्न है, आधुतनक शमस्र राचीन शमन्न से शभन्न है, 

ककन्त ुआधतुनक भारत, जहााँ तक दृक्ष्टकोण का सम्बन्ध है, मलू रूप से राचीन भारत से शभन्न नहीं है। 
 

मोहनजोदड़ो और हड़प्पा की खुदाइयों से जो अििरे् शमल ेहैं, उनमें शिि के आदद रूप की एक रततमा है, 

जो कमलासन पर, आाँखें बन्द ककए, ध्यान की मदु्रा में बठैी हुई है और उसके चतदुदसक राणणज सकृ्ष्ट है। इसमें 
आपको िह आधारभतू दृक्ष्टकोण शमलता है क्जसने देि के आध्याक्त्मक भ-ूदृश्य को आच्छन्न कर रतखा है। 
आरम्भ से ही यह बात अनभुि की गई है कक जो ध्यान-िक्तत से अपनी िासनाओं एि ंमनोिेगों पर रभतु्ि 

सथावपत कर लेता है िह उस आदमी से बड़ा है जो ससंार के यदु्धों में विजय राप्त करने में समथस होता है। दसूरे 

िधदों में, आत्म-विजय देिों पर विजय राप्त करने से अगधक महत्त्िपणूस है। हमारा विश्िास है कक सबसे बड़ े

विजयी िे हैं जो िारीररक बल का उपयोग ककए बबना ही अपने ित्रओु ंको ििीभतू कर लेत ेहैं। 
 

राचीन काल से अपने समय तक हमें ध्यानमनन की यह रततमा बराबर शमलती है। आप इस ेउपतनर्द् 

में पाएाँग;े आप इस ेबदु्ध में पाएाँगे। बदु्ध की रततमाएाँ हमें इस बात का सकेंत करती हैं कक िह ककस रकार 

दभुासिना और धमासन्धता पर विजय राप्त कर सके थे। रत्येक पीढी और देि के रत्येक भाग ने ऐसे व्यक्तत पदैा 
ककए हैं क्जनमें इस आदिस ने अितार शलया था। 
 

हमारे शलए धमस साम्रदातयक अनरुूपता या रीततगत पवित्रता उतना नहीं है, क्जतना िह हमारे सिभाि 

का पनुपसररितसन, हमारे व्यक्ततत्ि का तनखार है जो हम हैं उस ेकुछ और बनना है। यह जगत ्के अक्न्तम रहसय 

में भाग लेना है। 
 

जब हम धमस को इस रकार के दृक्ष्टकोण से शमला देत ेहैं तो पाक्न्धक रततद्िन्द्विताएाँ और मतिादी 
सघंर्स हमारे शलए असम्बद्ध हो जात ेहैं। तब से आज तक उस धाशमसक लक्ष्य की शसद्गध के शलए विशभन्न मागस 
सिीकार ककए गए हैं जो हमारी िासतविक रकृतत की पतूत स या तनष्पवि है। इसशलए एक िाक्न्तपणूस, सकिय, 

परसपर-शिक्षारद सहअक्सतत्ि तो हमारे साथ यगुों से लगा रहा है। जब यह कहा जाता है कक भारत एक 

धमसतनरपेक्ष राज्य है, तब इसका अथस यह नहीं होता कक भारत भौततक यदु्धों और विलाशसताओं की पजूा करता 
है या यह कक िह इस बात को मानने से इन्कार करता है कक जो तनयम अिकाि एि ंकाल के भौततक जगत ्को 
िाशसत करत ेहैं उनस ेकहीं ऊाँ चे विश्ि-तनयम भी हैं। इसका इतना ही अथस होता है कक िह ककसी विशिष्ट धमस के 
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नाम पर नहीं बोलता िरन ्सब धमों के साथ तनष्पक्ष व्यिहार करता है तथा यह विश्ि के धमों के सकिय सह-

अक्सतत्ि के दिसन को ग्रहण करता है। धमसतनरपके्ष राज्य का यही अथस है। 
 

जब तक हम साम्रदातयक शसद्धान्तों को, सत्य के अक्न्तम िततव्य नहीं, परमात्मा की उपलक्धध के 

मागस के रूप में सिीकार करेंगे, तब तक कोई सघंर्स, झगड़ा या वििाद नहीं होगा। धाशमसक यदु्ध तब खड़ ेहोत ेहैं, 
जब हम मतग्रादहता की रिसंा करत ेऔर उस ेअच्यतु बताने लगत ेहैं। आयस और द्रविड़ दहन्द ूऔर बौद्ध क्जतनी 
भी रजाततयााँ हमारे देि में आई हैं, िे सब सापेक्षक्षक दृक्ष्ट से कहें तो, एक सामदूहक ऐतय में सगं्रगथत होती गई 

हैं। 
 

और भी दृक्ष्टकोण हैं, जो हम तक चल ेआए हैं। यदद हम पक्श्चम की ओर रुख करत ेहैं तो हमें यनूानी 
और बबर के बीच का िह भदे ददखाई पड़ता है क्जसस ेयरूोपीय इततहास का आरम्भ हुआ। िसतकु्सथतत यह थी 
कक यनूान ने बहुत कुछ शमन्न, बबैबलोन एि ंईरान के बबसर देिों से शलया। यदद हम एक कदम और आग ेबढे तो 
देखेंगे कक जसटीतनयन ने यह सोचकर एथेंस के विद्यालयों को बन्द कर ददया था कक यनूान और गशैलली एक 

साथ नही ंजी सकत;े ककन्त ुहम जानत ेहैं कक यनूान ने ख्रीष्टीय धमस के इततहास में रिेि पाया है। आगसटाइन 

प्लेटो और प्लादटनस से पररपणूस है; एक्तिनास अरसत ूसे भरा हुआ है। कफर जब हम िूसेड्स (खीष्टीय क्जहादी 
यदु्ध) तक पहुाँचत ेहैं तो हमें यह या िह दिसन शमलता है; या तो िास (ख्रीष्टीय धमसगचह्न) या िीसेण्ट िा 
बालेन्द ु(इसलाम का धमसगचह्न)। हमने आविष्कार ककया है कक िास या िूस और िीसणे्ट एक-दसूरे को शिक्षा 
देत ेहुए साथ-साथ रह सकत ेहैं। आधतुनक यरूोपीय ररनेसा ंउस रकाि-ज्ञान का फल है जो महत ्यनूानी ग्रन्थों 
के अरब अनिुादकों द्िारा यरूोप पहुाँचा और इन एिरोज़ तथा एबबसेन्ना नामक धमसिाक्सत्रयों की खीष्टीय 

गचन्तन के विकास में बड़ी देन है। हमने कैथोशलक और रोटेसटेण्ट सम्रदायों में िताक्धदयों तक सघंर्स चलत े

देखे। कफर कभी एक, कभी दसूरा विचार बना रहा। हम अब देखत ेहैं कक कैथोशलक और रोटेसटेण्ट साथ-साथ रह 

सकत ेहैं; एक-दसूरे के सहायक हो सकत ेहैं और एक-दसूरे को शिक्षा दे सकत ेहैं। आज दो समहूों में, दो दलों में 
सघंर्स है परन्त ुअब हम सकिय सह-अक्सतत्ि की नीतत अपनाने की सोच रहे हैं। जब इस या उस-यह रहे या िह 

रहे-की परम्परा ने ससंार में लड़ाई-झगड़ों को जन्म ददया है तब यह और िह की परम्परा ससंार के राष्रों के 

ज़ख्मों को भरने का काम करेगी। 'यह या िह' की परम्परा साम्रदातयक अपिजसकता की सिीकृतत के फलसिरूप 

तनकली है-इस गिस से कक हम सत्य तक पहुाँच गए हैं और हमने उस ेपा शलया है तथा हमारे शलए यह ज़रूरी है कक 

क्जन्होंने उस सत्य को नहीं पाया है, उनके बीच के अन्धकार को दरू करें। 
 

इस और उसका दिसन कहता है कक ककसी भी देि या जातत में ईश्िर ने अपने को, साक्ष्य के बबना नहीं 
रहने ददया है। िे सब ईश्िर के रेम की कियािीलता के साक्ष्य के साथ खड़ ेहोंगे। ऐसी कोई जातत नहीं है, जो इस 

जगत ्में अनाथ या तनरिलम्ब छोड़ दी गई हो। कुरान कहता है 'हर जातत में हमने उन्हें ईश्िरोपासना शसखाने के 

शलए एक सन्देििाहक भजेा है।' इसशलए यदद हम परमात्मा की सिसव्यापकता की नीतत को अपनात ेहैं तो उससे 

सकिय सहअक्सतत्ि का तत्त्िज्ञान अपने-आप तनकल आता है। 
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आज हम इस अथिा उसकी नीतत के अवििेक का अनभुि कर रहे हैं। कभी ऐसा समय था कक हम अपने 

विचारों को सतैनक उपायों से सफल कर लेत ेथे। िे ददन समाप्त हो गए हैं। आज हिाई बमिारी सतैनक और 

असतैनक में कोई भदे नही ंकरती। एक ताप-नाशभकीय (आणविक) बमबारी राष्रों के बीच कोई भेदभाि नही ं
करेगी। इसशलए हम ऐसी अिसथा में आ पहुाँचे हैं कक हमारे शलए एक बटन दबाकर सम्पणूस महाद्िीप को विनष्ट 

कर देना सम्भि हो गया है। इन विनािक असत्रों के विकास का नेततृ्ि जीतने का रयत्न करके हम अपने विचारों 
की कोई सहायता न कर पाएाँगे। हमने इस ेखूब समझ शलया है कक हमें साथ जीना या साथ मरना है। और यदद 

हमें साथ-साथ जीना है तो हममें दसूरों के विचारों के रतत सदहष्णुता होनी चादहए : धाशमसक सदहष्णुता, 
सदै्धाक्न्तक सदहष्णुता। ये चीजें आत्म-रक्षण के शलए अतनिायस हो उठी हैं। क्षमा ही अपने सिोच्च िक्तत-रूप में 
रेम है। 
 

इसशलए यदद हम सकिय सह-अक्सतत्ि के तत्त्िज्ञान को अपनाना चाहत े हैं तो हमें अपनी यह 

आधारभतू िवृि, कक केिल हमी ंरकाि के अगधपतत हैं और दसूरे अधंकार में भटक रहे हैं, त्यागनी होगी। भारत 

ने सह-अक्सतत्ि की इस नीतत के कारण कष्ट झेला है ककन्त ुउसकी परिाह नहीं करनी होगी। 
 

ख्रीष्टीय धमस का महान ्रतीक िूस (िास) है क्जस पर ईसा ने आध्याक्त्मक विजय के शलए भौततक 

पराजय भोगी। यदद हम अनभुि करत े हैं कक हम ठीक रासत े पर हैं तो हमारे शलए यह िवृि धारण करना 
आिश्यक है कक हम सफलता की आिा से नहीं, बक्ल्क इसशलए िसैा कर रहे हैं कक िही ठीक है। 
 

मझुे इसमें सन्देह नहीं है कक क्जस तत्त्िज्ञान-दिसन-का इस देि पर रभतु्ि है, िह ऐसा दिसन है जो 
उन्मलून अथिा पाथसतय या आत्मसाक्षात्करण में से ककसी एक में विश्िास नहीं करता ककन्त ुिह रजाततगत 

सामञ्जसय में विश्िास रखता है और यदद रजाततगत सामञ्जसय की रततष्ठा करनी है तो जीिन के सम्बन्ध में 
हमारा दृक्ष्टकोण दसूरा होना चादहए। हमें रत्येक व्यक्तत का सम्मान करना चादहए। सम्भि है, िह उतना बड़ा 
न हो क्जतने हम हैं; हो सकता है कक उसके पास बौद्गधक उपलक्धधयााँ या िकै्षणणक रततभा या वििाल अनभुि न 

हो, जो हममें से कुछ रखन ेका दािा करत ेहैं ककन्त ुइसका यह अथस तो नहीं है कक सामान्य जनता की अकक्ल्पत 

सम्भािनाओ ंएि ंसामयों की परूी खोज की जा चुकी है। ऐसा बहुत कुछ है जो हमारे शलए अज्ञात है और आग े

बाहर आ सकता है। 
 

मैं आिा करता हूाँ कक भारत ऐस ेदिसन को अगंीकार करेगा जो कहता है : 'परमात्मा पणूसतम ऊाँ चाई तक 

विकशसत करने में हर एक ही सहायता कर रहा है और यह हमारा कतसव्य है कक हम ऐसा िातािरण और 

पररक्सथततयााँ तयैार कर दें कक रत्येक व्यक्तत को अगधकतम ऊाँ चाई तक उगने में सहायता शमले।' सब शमलाकर 

ससंार सह-अक्सतत्ि के दिसन की मााँग कर रहा है-सह-अक्सतत्ि, जो केिल तनक्ष्िय, तनरपेक्ष अक्सतत्ि न हो 
िरन ्सकिय, पारसपररक, शिक्षारद, सहअक्सतत्ि हो। 
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राजनीततक समसयाओ ं के सतैनक समाधान ककसी भी काम के नहीं हैं-तनरथसक हैं। अन्त में िे पीछे 

कटुता ही छोड़ जाएाँगे। राजनीततक समसयाओं के शलए राजनीततक समाधान ही ढूाँढने होंग,े और मैं आिा करता 
हूाँ कक जो इस देि में सिा- धारी हैं िे रजाततगत सामञ्जसय के शलए काम करेंगे। 
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डॉ. राधाकृष्णन एक महान दािसतनक और विचारक थे। भारतीय ससंकृतत के िे मधूसन्य व्याख्याता तथा 
उसके समथसक थे। भारतीय ससंकृतत का िासतविक सिरूप उन्होंने विश्ि के सामने रसततु करने का रयत्न 

ककया। भारतीय ससंकृतत की रमखु वििरे्ता यह है कक िह मानि के उद्बोधन का मागस रिसत करती है। 
 

भारतीय ससंकृतत धमस को जीिन से अलग करने की बात नहीं मानती, अवपत ुिह मानती है कक धमस ही 
जीिन की ओर ले जाने िाला मागस है और उस ेबताती है कक उससे ककसी को भयभीत होने की आिश्यकता नही ं
तयोंकक मानि क्जन विचारों से भयभीत होता है, िे तो सिय ंउसके अन्तर में तछप े हुए हैं। मानि को उन्हीं पर 

विजय राप्त करनी है। 
 

भारतीय ससंकृतत यह भी नहीं कहती कक मानि की महिा कभी न गगरने में है, िरन ्मानि की महिा 
इस बात में है कक िह गगरने पर भी उठकर खड़ा होने में समथस है। उसकी महानता इस बात से आाँकी जाती है कक 

िह अपनी दबुसलताओं पर रभतु्ि पाने में कहा ंतक समथस है। 
 

 

 


	1. वर्तमान धर्म-संकट
	2. धर्म का भारतीय दृष्टिकोण
	3. धर्मों की आधारभूत अन्तर्दृष्टि
	4. नई विश्व-सभ्यता
	5. सभ्यता के नैतिक सिद्धान्त
	6. भविष्य के लिए लड़ाई
	7. एक आत्मिक वृत्ति : एक जीवन-मार्ग
	8. राष्ट्रीय एकता तथा नई विश्व-व्यवस्था
	9. लोकतन्त्र एक धर्म है
	10. एक विभाजित उत्तराधिकार
	11. सह-अस्तित्व
	डॉ.एस. राधाकृष्णन

